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‘“Recortes de uma cidade por vir’” faz parte de

uma série editada pelo Instituto Pdlis desde 1991.

Essas publicagdes apresentam reflexoes referentes as
questdes urbanas, buscando debater, propor e avancar
ha construgao coletiva de uma agenda sobre

o Direito a Cidade.

INSTITUTO POLIS
é uma ONG que atua ha mais de 30 anos ha
construcao de cidades justas e democraticas,
por meio de pesquisas, assessoria e
formagao em ambito nacional e internacional.
Este texto foi escrito por Cassia Caneco e
Lara Isa Costa Ferreira. CASSIA CANECO é
educadora popular nas areas de juventude,
cultura e participacao do Instituto Polis e
produtora cultural do coletivo Periferia Preta.
LARA ISA COSTA FERREIRA é arquiteta
urbanista, mestre e doutoranda em Habitat
na FAUUSP e pesquisadora do Instituto Pdlis.

APRESENTACAO

Nesta edicao, partindo do acumulo do
Pdlis nas lutas de temas tradicionalmente
associados ao Direito a Cidade, como o
acesso a servigos, infraestrutura, moradia,
manejamento de residuos, entre outros,
buscamos ampliar discussoes sobre as
cidades com enfoques atravessados
pelas questdes de género, raca e
diversidade sexual.

Sabemos o quanto pode ser desafiador
pensar interseccionalmente as cidades
brasileiras quando elas espelham
desigualdades estruturais ainda nao
superadas, mas consideramos a
importancia de lancgar luz sobre estas
questoes por acreditar ser fundamental
tais discussdes no enfrentamento das
desigualdades, especialmente no atual
momento politico que vivemos.

Para esta empreitada, temos procurado nos
aproximar de atuagoes distintas, buscando
contribuir e fortalecer as iniciativas que
algumas pessoas ja desenvolvem para que
possamos aprender, compartilhar e construir
didlogos, estratégias e agdes para disputar,
juntes, cidades mais justas.

Este Caderno traz, entao, provocagdes

e relatos, assim como uma série de
experiéncias territorializadas, recortes de
como as questdes urbanas se cruzam e se
materializam nas cidades. Ao abordarem
as vivéncias da populagao trans, negra,

de mulheres e indigenas, nossas parcerias
apontam para possibilidades e sinalizam
pistas para saidas futuras, nos contando
como estdo sendo semeadas agora, com
suas fragilidades e poténcias. A apresentacao
de cada participante estara junto a seu
respectivo texto, e a de cada artista visual
estard compilada junto as demais no final
do Caderno.

A metodologia escolhida para a construgao
deste Caderno nao é diferente do que
temos realizado no &mbito do projeto:
Direito a Cidade de Todas as Cores (2019-
2020). Temos nos pautado em praticas
colaborativas para a elaboracao de eventos,
materiais graficos e tedricos, entre outros.

Foi assim quando selecionamos algumas
pessoas e coletivos com os quais ja nos
relacionamos ou que tinhamos interesse

em estreitar lagcos devido & reconhecida
relevancia de sua atuagdo. Propusemos,
entdo, a escrita de um texto e a produgao de
imagens com a seguinte questao disparadora:

Como, a partir da perspectiva da sua acao (feminista,
antirracista, LGBTQIA+ etc.), podemos criar um
projeto coletivo de Cidade acessivel, segura e sem
nenhum tipo de discriminagao?



A integragdo do material nesta edigdo
passou por quatro momentos:

1. A resposta, hum artigo, de cada
uma das 15 pessoas/coletivos a questao
colocada. Momento em que percebemos
que as violéncias e opressoes encontram
sistematicamente os mesmos corpos e que
os textos traziam propostas, mas também
apresentavam denuncias, considerando as
identidades, lugares e experiéncias de suas
autoras e seus autores.

2. A troca de textos e comentérios
entre autores e a equipe Pdlis, realizada em
atividade de imersao, em outubro de 2019,
em Sao Paulo, onde o compartilhamento
buscou o cruzamento entre as diferentes
tematicas, fomentando uma
complementaridade entre as pautas
colocadas e a aproximagao das produgoes
as questoes urbanas. Desse lugar, surgiram
reflexdes que indicavam conexdes e o aceite
a proposta de pensar coletivamente outras
cidades possiveis:

“Nao somos donos da
terra, somos filhos da terra.”
Tama Savaget

“(...) muito do que
VIivemos na cidade, vivemos
para sustentar o lucro e a
circulacao do capital nao
para sustentar a vida.” Nalu
T4 F]

“(...) nos fundamos a
cidade, nos a construimos...
E e uma minoria que acha
que tem direito sobre
Nossos corpos.” Ana Laura
Cardoso Oliveira

“Precisamos Resetar
a Cidade.” Symmy Larrat

“(...) e resetar o direito
a cidade, sem jogar fora as
conquistas e entendendo,
tambem, que essas
conquistas sao limitadas e
Nnao incorporaram as pautas
dos proprios filhos dessa
terra, acho que este € o
grande desafio.” Gabriela
Leandro Pereira

“Indigenize-se.” Urutau
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Trechos de falas dos
participantes da oficina de

compartihamento de textos,

realizada nos dias 4 e 5
de outubro de 2019, no
Instituto Polis, em Sao Paulo

3. A reedicdo do texto a partir das partilhas realizadas.
Neste espago/tempo de didlogo surgiram trocas e o
fortalecimento de redes, assim como o aprofundamento nas
tematicas discutidas.

4, Curadoria e convite para cinco artistas de cinco cidades
brasileiras que influenciadas pela provocacgao inicial e pelos textos
produzidos, trouxeram também as suas visoes de cidades livres
de opressao. Escolhemos, junto com Gabriela Leandro Pereira,

os trabalhos com colagem, de jovens artistas, com o cuidado de
nhao somente serem as producdes do sudeste a representar as
discussoes sobre as cidades. Essa linguagem nos apareceu como
ferramenta mais democratica para criar, costurar e disputar
narrativas que ilustrassem as reflexdes e re-fundacoes das
cidades descritas. As artes elaboradas e cedidas para esta edicao
vao se anunciando parcialmente, em recortes, em tons cinzas,
adivinhando a sua completude nas péaginas identificadas no
sumario e indice grafico, em sua cor original. Estes recortes, de
responsabilidade editorial, se propéem a que nos atentemos aos
detalhes das possiveis de cidades por vir.

Aqui, no Pdlis, optamos por usar a sigla LGBTQIAP+, e redobrar

a atencao ao uso dos pronomes utilizados nos textos de nossa
autoria. A escolha é para que reflitamos sobre o que informa a
lingua, dado que a escrita tem também uma dimensao politica

na validagao do que é ou nao considerado normal. As discussoes
realizadas entre as pessoas convidadas, embora tivessem o
intuito de aproximar as agendas aprofundando as reflexdes sobre
as cidades, atravessaram em medidas distintas cada texto.

E mesmo se apresentando como colagens, os textos sao recortes
sob a responsabilidade de quem os escreveu.

Este material foi pensado, elaborado e realizado antes do decreto
de distanciamento social, medida cautelar para a contencao da
pandemia causada pela COVID-19, em 2020. Neste momento, em
que ficam mais nitidas as desigualdades histéricas e que tendem
a se intensificar, é ainda mais urgente obter materiais e estar
perto de pessoas que auxiliem em reflexdes para a construcao de
futuros vislumbrando a criagao de cidades utépicas, Unico cenario



possivel para a existéncia de todos os corpos, sem discriminagao,
com liberdade. E que esse ideario possa, inclusive, passar pela
institucionalizagdo de algumas das medidas, através de politicas
publicas transversais orientadas para a transformacgado do sonho
em realidade.

Tendo apresentado nosso processo, resta-nos agradecer
profundamente toda a disponibilidade, dedicacao e interesse das
pessoas envolvidas neste Caderno. A quem escreveu, a quem
produziu imagens, agradecemos o aceite, 0 compromisso, a fala,
a escuta, a criacao e a elaboracao a partir do desafio colocado de
pensar outras cidades, que acolham, reconhegam e representem
a diversidade que nos caracteriza.

Queremos agradecer também a equipe do projeto Direito

a Cidade de Todas as Cores que compartilharam e
complementaram as discussoes. Esta producao é resultado do
nosso acumulo diario. O agradecimento se estende as demais
equipes do Pdlis que possibilitam o dia a dia desta instituicao e de
todas as produgdes que dela resultam. A Gaia (Gabriela Leandro
Pereira), por suas indicagoes e auxilio em pensar o imaginario
das cidades para além das referéncias comuns. A revisora, Sheila
Dystyler Ladeira, pela paciéncia, cuidado e rigor.

Por fim, e, em especial, & Marina e Caique, pelo resultado grafico
deste produto. Esta edicdo foi pensada para que se revelasse
mais do que um Caderno: um processo construido a muitas
Maos, UM processo que Nao queremos que se esgote nestas
paginas, mas que se prolongue para repensarmos, refundarmos
e resetarmos cidades. Que se potencialize para a reflexao, mas
também, e acima de tudo, para a acao.

Apresentamos agora os textos e ilustragdes. A sequéncia de
‘recortes’ foi organizada para possibilitar a reflexao a partir das
multiplas visoes, existéncias e lutas, cruzadas e relacionadas.
Nao pretendemos a complementaridade nem a unificagao das
pautas, pretendemos apenas apresentar possibilidades, a partir
da diversidade, do que sabemos ainda ser parcial sobre o Direito
a Cidade de Todas as Cores.

Esperamos que, a partir destas e de outras
perspectivas, possamos construir lugares e cidades
mais plurais, acolhedoras, justas e democraticas.
Que estas reflexoes possibilitem também, para vocé
que nos |, a resposta para a pergunta:



A PARTIR DA
PERSPECTIVA DA SUA
EXISTENCIA, COMO CRIAR
UM PROJETO COLETIVO
DE CIDADE ACESSIVEL,
SEGURA E SEM NENHUM
TIPO DE DISCRIMINACAQO?









A SUSTENTABILIDADE
DA VIDA HUMANA NO CENTRO
DA CONSTRUCAO DA CIDADE

NALU FARIA
é psicéloga, com especializacdo em
Psicodrama Pedagdgico (Getep) e em
Psicologia Institucional (Sedes Sapientiae).
Coordenadora geral da SOF, atua desde 1986
ha organizagao, onde desenvolve atividades
de assessoria, articulagcao e formacgao
feminista. Coordenou varias publicagdes da
SOF, como o boletim Mulher e Saude (1993 a
2002), a Colecao Cadernos Sempreviva (16
livros desde 1997) e o boletim Folha Feminista
(1999 a 2010). Com Sonia Alvarez e Miriam
Nobre, organizou o dossié “Feminismos
no Férum Social Mundial” para a Revista
Estudos Feministas, publicada em 2003.
E autora de varios artigos sobre o movimento
de mulheres, entre eles “O feminismo
latino-americano e caribenho: perspectivas
diante do neoliberalismo” (2005) e “Desafios
feministas frente a ofensiva neoliberal”
(2019). Integra a Rede Latinoamericana
Mulheres Transformando a Economia
(REMTE) e a coordenacao internacional da
Marcha Mundial das Mulheres.



Nesse debate, partirei de uma compreensao
de que as cidades estao estruturadas
segundo as relagdes sociais vigentes.

Em nossa realidade, isso se da a partir

das imbricagdes entre classe, raga,
heteropatriarcado e outras formas de
imposicao de hierarquias, tais como geragao
e migracdo. E, para além das imposic¢oes,
também é preciso olhar para as resisténcias,
as respostas resilientes, as interacoes,
aprendizagens mutuas e relagcdes que
escapam da horma dominante.

De inicio, nos impacta a percepc¢ao de que
ha muitas cidades em uma sé, marcadas
pela segregacao, pelas diferencas de

Como se organizam os espagos, pela

fartura de um lado e a precariedade de
outro. Evidentemente, a questao de classe
determina as formas de acesso ao poder

e de negociacgdo de interesses. Os interesses
da elite econdmica sao priorizados em nome
do desenvolvimento.

Do ponto de vista da classe trabalhadora,

é de conhecimento publico que muitas
mudangas nas cidades s6 ocorrem

pela pressdo da organizagao popular
reivindicando melhorias. Mas nds, que
participamos e acompanhamos varias lutas
por melhorias nos bairros, percebemos
também que, quase sempre, essas
melhorias atraem novos investimentos, que
atualizam as formas de exclusao, e a parte
da populacao que tinha conquistado essas
melhorias é enviada para mais longe.

Essa constatagdo impulsionou nos
movimentos populares, ha mais de 30 anos,
o debate da reforma urbana e a andlise

de como AS CONQUISTAS NAO SAO
DIREITOS ASSEGURADOS.
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Esta visao tem nos levado a conclusdo de
que a luta urbana deve ter, portanto, uma
perspectiva anticapitalista.

Nesse sentido, € sempre bom recuperar a
visdo de David Harvey (2013) referente ao
debate critico sobre a questao urbana,

a qual, segundo ele, é preciso olhar de
forma sistémica. Segundo sua andlise,
existe uma conexao intima entre o
desenvolvimento do capitalismo e a
urbanizacao, ou seja, hao é de hoje que

a cidade ocupa um lugar destacado no
processo de acumulagao do capital. Desde
o surgimento das cidades, colocava-se

o objetivo de absorver os recursos da
producdo excedente, isto &, a producao que
vai além das necessidades de subsisténcia
das pessoas. Esse € um ponto de partida
que contribui para olhar as varias dimensoes,
relacGes e praticas sociais produzidas na
cidade, a qual nao é possivel compreender
sem considerar a imbricacao entre classe,
género, raga.

O FEMINISMO INTERPELA A
LOGICA DOMINANTE DAS CIDADES

A perspectiva feminista problematizou
dimensodes estruturantes dessas relagoes

e praticas que sao invisibilizadas ou
naturalizadas como se fossem parte do
destino feminino. Ha um percurso nessa
problematizagdo na producao de propostas
e de compreensao da complexidade

que essas relagdes implicam nas vidas

das pessoas, e sua interacao nos diferentes
contextos socioeconémicos e politicos.

Um primeiro questionamento se deu ao
elaborar que a cidade estava construida
desde uma légica androcéntrica, ou seja,



26

que toma a experiéncia masculina como universal. O espago
urbano tem como referéncia a experiéncia de vida e trabalho de
homens adultos, brancos, com emprego e automével. A rigida
separacgao entre as esferas publica e privada, estruturadas no
capitalismo, embasa essa construcao androcéntrica.

A esfera publica é legitimada como o lugar da producao, da
economia, da realizagao de direitos, da politica e do exercicio
da cidadania. Enquanto isso, as atividades necessarias para
reproducgao cotidiana da vida foram sendo invisibilizadas,
desvalorizadas e se tornando restritas ao espago doméstico,
privado, de responsabilidade apenas das mulheres.

A forma de organizacao da cidade segue essa légica
da separacao entre publico e privado, colocando como
natural uma ideia de CONFINAMENTO DAS MULHERES
NO ESPACO DOMESTICO.

Ha muito tempo, o feminismo revela que essa separacgao

entre publico e privado, bem como as demais dicotomias que
seguem essa ldgica (cultura-natureza, razao-emogao, producao-
reproducao) tem o sentido ideoldgico de esconder as conexoes
e as continuidades existentes entre cada um destes polos
constituidos de forma profundamente hierarquizada.

A critica a essa visao dicotdmica em polos opostos procura
desvelar que ha uma interrelagao entre essas esferas e que,
portanto, sdo falsas as separagdes e dicotomias que tém

o sentido de ocultar o nexo econémico entre produgao e
reprodugao. O feminismo explica que esse hexo econdmico se
da a partir de uma divisao sexual do trabalho. Esta divisao torna
as mulheres responsaveis pela reprodugao como parte de seu
destino por serem maes, separa o que é trabalho de homem e
trabalho de mulher, e define uma hierarquia na qual o masculino
€ mais valorizado do que o feminino. Ao mesmo tempo, a
divisdo alimenta essa visao em que as atividades necessarias
cotidianamente para a sobrevivéncia das pessoas nao sao
consideradas como trabalho, nem como parte da economia.

Ai reside parte da visao androcéntrica, que considera como
econdmico apenas aquilo que tem valor monetéario, e oculta o
trabalho cotidiano, ndo remunerado, realizado pelas mulheres
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majoritariamente, no interior de suas casas, e sem o qual a
economia nao teria condicdes de se manter. Na verdade, o
trabalho das mulheres é a variavel de ajuste entre logicas e
tempos contraditérios do mercado movido pelos lucros e do
cuidado da vida humana que exige trabalho e disponibilidade
permanente de inUmeras mulheres para responder as
necessidades basicas das pessoas, de se alimentarem,
compartilharem afetos, se sentirem seguras. A inter-relagao
entre produgao e reprodugao mostra que ha um conflito
irreconciliavel entre a l6gica de acumulagao capitalista e a l6gica
da sustentabilidade da vida (OROZCO, 2017).

O percurso dessa analise levou o feminismo, a partir do debate
da economia feminista, a propor que é fundamental colocar a
sustentabilidade da vida humana no centro do modelo de (re)
producdo e consumo.

EM SAO PAULO, AS MULHERES ENFRENTAM
AS DESIGUALDADES A PARTIR DOS TERRITORIOS

Trazer essas reflexdes para a cidade de Sao Paulo é um
desafio enorme, pois abre caminhos para destrinchar muitas
complexidades. Nesse momento, me centrarei na abordagem
sobre a invisibilidade do trabalho de reprodugao e sobre a
necessidade de ampliar algumas andlises para incorporar essa
dimensao frente ao desafio que nos propomos:
TRANSFORMAR A CIDADE COM IGUALDADE.

Trago um exemplo para puxar a reflexao. Um elemento central
ha vida da maioria das mulheres é a tensao para gerir o tempo
entre o trabalho assalariado e o cuidado da familia. Isso se da

de uma forma para a mulher de classe média que mora em
algum bairro dito “bem localizado”. Mas, para aquela que ela
contrata como trabalhadora doméstica, quase sempre uma
mulher negra, que vive a 20 ou 30 quildmetros de distancia

do emprego, essa tensao se da de forma totalmente diferente.
Depois de uma intensa jornada de trabalho e de transporte, essa
trabalhadora chega em casa e tem pela frente outra jornada.
Muitas vezes, ela demora meses para conseguir uma consulta
para a sua mae doente ou para outra pessoa da familia.

Ela sempre vive sobressaltos com possiveis mudangas na escola,
na linha de dnibus, com cortes no abastecimento da agua, que,
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em muitos meses, s6 chega a noite. Ambas vivem a tensdo com
o tempo de trabalho remunerado e cuidado. Mas a de classe
média externaliza uma grande parte do trabalho doméstico

e de cuidados, coisa que somente ocorre porque a grande
desigualdade em nosso pais estabelece também uma divisdo
racial do trabalho. E uma divisdo que diferencia funcdes e salarios
de acordo com a raga e aprofunda a violéncia cotidiana vivida
pela populagcao negra.

Esse exemplo também pode nos levar a reflexao sobre

as desigualdades em relagao ao acesso a infraestrutura,
equipamentos publicos, pragas e areas de lazer, e como eles
estao disponiveis segundo o maior nivel de renda. Para as
pessoas mais pobres, negras e de outros setores discriminados,
como a populagéo LGBT, estes espagos e direitos sao escassos.

E fato que ha muito mais recursos publicos investidos nas areas
mais ricas. Frente ao processo de mercantilizagdo, cada vez mais
a qualidade de vida é definida pelo que se pode comprar.

Os dados citados por Renata Moreno (2015), a partir do
levantamento com base no censo de 2010, realizado por Bianca
Santana e Jefferson Mariano, sdo bastante contundentes em
relacdo a essa desigualdade.

Eles indicam:

"A concentragdo das mulheres na cidade esta
Jjustamente nos bairros mais afastados do
centro, onde ha varios indicadores de auséncia
de equipamentos publicos. As mulheres negras
sao 19% de toda a populagéo residente na
cidade de Sao Paulo, esse percentual muda

de acordo com os bairros. Elas sdo 30,37%

das moradoras do Jardim ngela, 29,01% da
Cidade Tiradentes, 28,64% do Grajau. Por outro
lado, as mulheres negras nao superam 5% de
moradoras dos bairros Itaim Bibi, Vila Mariana,
Alto de Pinheiros e Jardim Paulista’. (MORENO,
2015, p.63)
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Os dados seguem:

"Entre aqueles bairros com maior presenca
de mulheres negras, a regiado do Grajau esta
entre as que lideram a fila de espera para
vagas em creche; a Cidade Tiradentes é uma
das regides com maior percentual de gravidez
na adolescéncia, e a regidao do M’Boi Mirim,
onde fica o Jardim ngela, concentra o maior
percentual de homicidio juvenil. Por outro
lado, Itaim Bibi e Vila Mariana estao entre

os distritos que, entre 2000 e 2012, tiveram
um grande aumento dos empregos formais
gerados, assim como sao distritos

que concentram um montante significativo

de investimentos em infraestrutura e servicos.
Em uma andlise publicada pela Fundagéao
Seade (2014), chama a atengdo o fato de que
5 distritos concentram 67,6% dos investimentos
anunciados para Sao Paulo, sendo que o Itaim
Bibi responde a 39,9% do valor dos antincios,
seguido por Pinheiros com 9,4%3". (MORENO,
2015 p. 64)

Tracar um panorama dessa desigualdade exigiria olhar para
muitos outros aspectos. Mas esses nUmeros ja hos apresentam
uma percepgado da complexidade da vida das mulheres

nesses territérios.

Outro lado dessa histdoria é a forma como as mulheres pobres
das periferias e das comunidades resilientes em areas do centro
lutaram por mudancas e construiram novas formas de abordar a
desigualdade. Em sua trajetéria de organizacao coletiva, forjaram
alternativas tanto no que se refere as demandas para o Estado
como em processos coletivos de autogestdo e de construgao de
espacgos coletivos comuns.
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Sao Paulo tem experiéncias exemplares e inspiradoras do papel
da organizacao das mulheres em temas considerados como
parte da reprodugdo social, como a escola, os servigos de saude,
creches, asfaltamento, saneamento etc. E necessario reafirmar
sempre a contribuicdo dessas lutas, aqui e em todo Brasil, para
as nossas formulacgdes sobre politicas publicas. Nesses
processos, a capacidade de mobilizagao, pressao e também de
articulacao e didlogo com outros sujeitos organizados (como os
servidores publicos) determinou a poténcia dessas a¢oes e suas
possibilidades.

A CONSTRUGKO DOS COMUNS COMO RESPOSTA
E HORIZONTE

O fato é que esse longo e amplo percurso de organizagado das
mulheres populares, em varios movimentos estruturados em
torno da pauta do cuidado e da autonomia sobre o corpo, marca
um processo de mudanga e de construcdo de novas relagoes.
Uma primeira avaliagao se refere a ampliagdo da presenca das
mulheres no espago publico, que em geral é considerada como
uma saida do confinamento privado. lluminados pelo debate da
economia feminista, outros elementos devem ser trazidos a tona:
a necessidade de revelar a inter-relagdo entre publico e privado, e
expor que, mesmo com essa mudanga da posi¢cdo das mulheres,
elas continuam sendo as principais responsaveis pelas atividades
do cuidado e do trabalho doméstico. A partir da perspectiva da
economia feminista, avalia-se que a sustentabilidade da vida no
modelo atual se da pela sobrecarga do trabalho das mulheres.

"Nesse sentido, é necessario extrair
aprendizagens de como esse processo
questionou e confrontou a separagao

entre publico e privado. Trata-se também
de entender quais mudancgas ocorrem

nas praticas sociais quando a questao da
reproducao, considerada privada, vai para o
espaco publico. Deve-se considerar que sao
anos de lutas orientadas pela vida em
disputa com o avango do mercado” (QUIROGA;
GAGO, 2017).
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Fruto desse processo de luta, de construgao de agdes coletivas,

é a construgcao dos comuns no espago urbano, indo além da
relacdo com o Estado e o mercado. Trata-se da construgdo de
praticas baseadas na solidariedade, na autogestao para organizar
outras formas de produzir as condi¢gdes da existéncia da
humanidade e da natureza.

Na economia solidaria, ha inimeros exemplos da organizagao
dessas préticas, rompendo com o modelo hegeménico.

Esta analise sobre a experiéncia da AMESOL (Associagdo de
Mulheres da Economia Solidaria de Sao Paulo) traz o seguinte:

"A experiéncia da AMESOL mostra como

a realidade das mulheres é permeada por
relagcdes de ajuda mutua e cuidado que fazem
parte das atribuicoes sociais designadas ao
género feminino, como parte do trabalho ndo
remunerado de reprodugéo da vida, também
fundamentado na construgdo de vinculos
sociais. Essas relagoes de solidariedade
baseadas na familia, na comunidade e/ou no
engajamento politico sao indispensaveis para
a entrada e manutencao das mulheres nos
empreendimentos solidarios e em espagos
de engajamento sdcio-politico” (SCHWENK;
HILLEMKAMP; BARROS, 2019).

Essas experiéncias de economia solidaria, assim como as de
outras lutas nos territérios, como as ocupagoes de moradia, as
hortas urbanas, os saraus e tantas mais, nao se encerram nos
objetivos imediatos do que as move inicialmente.

Séao experiéncias que vao, justamente, tecendo elos com outros
grupos, articulando-se em movimentos mais amplos e gerando
consciéncia dos desafios para mudancgas sistémicas — um
caminho que implica processos complexos, mas sem perder

o foco nas mudancgas que ocorrem no cotidiano, nas relagoes
subjetivas e na autopercepcao dos individuos organizados como
sujeitos de mudanga.
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CIDADE PARA A VIDA EM HARMONIA COM
A NATUREZA E ENTRE HUMANAS E HUMANOS

Transformar a cidade é parte da transformacao desse modelo
que agudiza o conflito capital-vida. O avango do capital, em todos
os ambitos da vida por meio da mercantilizagao e financeirizagdo
dos territérios, dos corpos, da precarizacao, trata muitas vidas
como descartaveis. Por isso, é fundamental reconhecer o papel
das lutas que colocam a defesa da vida humana no centro.

A experiéncia nos mostra a forca e a resiliéncia das populagoes
oprimidas, exploradas e discriminadas.

Sao essas praticas que nos confirmam todos os dias que hao
é o capital que constréi a cidade, mas sim as pessoas: com sua
criatividade, trabalho, conhecimento, encontros e realizagdes.

Os desafios estdo em construir essas alternativas antissistémicas
conseguindo, ao mesmo tempo, a recuperacao dos bens comuns
e a mudanca do paradigma de sustentabilidade da vida humana.

Isso fard com que se reconheca a centralidade do trabalho de
cuidados e a necessidade de construir relagoes igualitarias entres
0s seres humanos, em harmonia com a natureza, reconhecendo
nossa interdependéncia e ecodependéncia. E preciso colocar

em debate um novo modelo que esteja inter-relacionado com

a reproducdo e que possa estabelecer outros marcos para a
organizagao da sociedade.

As definicdes devem passar pelas perguntas:
0 qué, como, para qué e para quem produzir?

Como organizar a reprodugao sem que seja exclusiva das
mulheres, e sim que esteja no centro do modelo econémico?
Para chegarmos ao horizonte que queremos, ho campo e has
cidades, é preciso que fagamos estas perguntas.

ELAS ACOMPANHAM

A CONSTRUCAO DA
AUTONOMIA DAS
MULHERES E PRODUZEM
CONVERGENCIAS

POLITICAS CAPAZES
DE CONSTRUIR OUTRO
PARADIGMA DE
SUSTENTABILIDADE
DA VIDA, BASEADO
NA IGUALDADE.







EM SAO PAULO,

AS MULHERES ENFRENTAM
AS DESIGUALDADES

A PARTIR DOS TERRITORIOS



superando as barreiras:
por uma educagdo popular

ANA LAURA

CARDOSO OLIVEIRA
é mae, mulher negra do candomblé,
compositora, ex-aluna de cursinho popular,
hoje coordenadora da Rede Emancipa -
Movimento Social de Educagao Popular.
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Gostaria de comecar explicando que nao sou
tedrica, nem pesquisadora, mas sou alguém
que, a partir da prépria vivéncia, gostaria

de debater sobre a cidade que queremos,
contribuindo assim com o tema do direito

a cidade. Sou uma mulher negra, mae,

do candomblé, e a minha vida toda morei
em Itapevi.

Itapevi € uma cidade com um pouco de tudo,
considerada “dormitério”, que fica nha zona
oeste da regidao metropolitana de Sao Paulo,
a uma hora de trem, e cerca de 40 km

da capital.

E urbana e é rural. Parece interior, mas n3o é!
E uma cidade periférica com mais de 200 mil
habitantes. Sempre gostei de morar aqui,

no entanto, assim como muitas cidades,
Itapevi também nao foi pensada ou
planejada. Foi construida em cima de um rio,
por exemplo, 0 que causa muitos problemas
de enchentes em épocas de fortes chuvas.
Acho que muitas cidades de Sao Paulo
tiveram esse mesmo inicio.

Aqui ndo existem muitos espacos de lazer
ou espacos atraentes para a juventude.

A relagcao com Sado Paulo se da através

dos muitos trabalhadores e estudantes
que trabalham na capital e que frequentam
mais Sao Paulo que a sua prépria cidade,
casa ou vizinhanca.

4

Eu sempre morei de aluguel com a minha
familia, por isso, ja morei em muitos
bairros diferentes — porém, aqui nao temos
transportes que interligam os bairros.
Sempre que ia visitar alguém, tinha

que pegar um dnibus, parar no centro

e depois pegar um segundo 6nibus para

o bairro que eu queria ir. As vezes, desistia
de gastar dinheiro com isso e ia andando
mesmo, o que poderia demorar de quarenta
minutos a uma hora, ou, as vezes, eu nem
saia de casa.

Hoje moro no centro de Itapevi em

uma casinha que eu mesma pago.

E extremamente humilde, no fundo do quintal
de outra casa. Ainda assim nao consigo
aproveitar o centro da cidade. De dia hdao vou
porque estou trabalhando ou estou com meu
filho pequeno. A noite ndo tenho para onde ir
porque o comércio fecha cedo. Realmente

o centro dorme a noite, além de ficar
perigoso em certos horarios, as ruas

ficam vazias e tém pouca iluminacao.

E tdo contraditério, achei que quando
viesse morar no centro, eu conseguiria
aproveitar mais a vida, mas a realidade
¢ que ser mde e pobre, por mais que eu
tenha um espirito livre, ndo me permite
superar alguns limites, como o de ter
que escolher entre comprar pdo ou pagar
a passagem.
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Por muito tempo, eu nao entendia o quanto
conhecer e compreender como a minha
cidade e as outras cidades funcionam poderia
mudar ou melhorar algo ha minha vida. Mas
em 2011, me tornei estudante de um cursinho
popular, pré-universitario, totalmente gratuito
em ltapevi, o cursinho Chico Mendes, e esse
entendimento mudou. O Chico Mendes,
primeiro cursinho da Rede Emancipa -
Movimento Social de Educacéo Popular —
tem uma proposta de educacao libertadora,
emancipadora e Freiriana, totalmente
diferente da maioria dos cursinhos que

se localizam nos grandes centros e com
mensalidades extremamente caras.

O cursinho também tem varios circulos de
debates e saraus, onde expressamos os mais
profundos sentimentos por meio da musica,
poesia e arte. L4, aprendi que a educagao
muda as pessoas e as pessoas podem mudar
a sociedade.

Que, a partir da educagao, podemos intervir
na nossa cidade lutando por mais direitos,
contra os preconceitos, tendo mais respeito
com 0 meio em que vivemos. Que disputar

a cidade, a sociedade, nao é apenas fazer

0 pobre entrar na universidade para absorver
conteuido, mas sim, e além disso, voltar com
esse conteudo e com a experiéncia para as
periferias, para ajudar outras pessoas pobres
a ocuparem os espacos, espacos de poder
de decisao, de pesquisas sobre nossas vidas.

A experiéncia de vivenciar o cursinho popular,
além de mudar o meu olhar, sobretudo, me
fez refletir mais sobres os meus sonhos. Uma
das metodologias utilizadas na RedeEmancipa
€ de nos fazer pensar mais sobre nossos

planos e objetivos, com projetos individuais,
projetos coletivos e projeto de mundo.

Nao é facil viver em uma sociedade que
constréi relagoes tdo competitivas como dos
vestibulares, mercado de trabalho etc. E para
superar a desigual construcao desse sistema,
muitas vezes desumano, temos que pensar
em nds, em como hos estruturar para viver,
mas também pensar em como juntos
podemos ter mais acesso aos espagos,

como lidar com as barreiras impostas,
combater as exclusdes e as opressoes.

Dali em diante, tive muita vontade de fazer
uma faculdade que me conectasse com

0s problemas materiais e fisicos da sociedade
e resolvi fazer o curso de Geografia. Depois
de duas tentativas prestando o Enem,
consegui entrar em uma faculdade privada
pelo ProUni. Nao era minha primeira opgao,
mas estava tao saturada de estudar que
resolvi me jogar de cabeca.

Porém nao foram as mil maravilhas como eu
pensava. Demorei muito tempo para me
adaptar, na verdade, no fim, nao me adaptei.
Nao por causa do curso, mas em fungao da
precariedade de ter que caminhar quarenta
minutos até a estagao de trem para
economizar o dinheiro da passagem.

Por ficar mais de uma hora e trinta minutos no
transporte publico lotado, pois sempre pegava
trem e metrd em horario de pico para chegar
até a faculdade que ficava no Tatuapé. No
regresso, saia as dez e trinta ou onze horas da
noite, as vezes perdia o ultimo énibus e tinha
que voltar a pé para casa, quase a uma hora
da manh3, correndo o risco de ser assaltada
ou sempre pensando ha pior das hipoteses.

Essa rotina me deixou tao exausta fisica

e mentalmente, traumatizada, que, mesmo
faltando seis meses para terminar o curso,
resolvi trancar. Na época, descobri que
estava gravida e isso me trouxe um
sentimento de protecdo pela minha saude.
Nao tive alternativa a ndo ser nao viver
mais essa rotina e desisti da faculdade.

Reflito muito sobre a distédncia do
conhecimento em relacao a periferia,

nao somente de forma abstrata, mas fisica
e materialmente: muitas pessoas, como eu,
nao aguentam e ndo tém alternativa para
continuar a estudar a nao ser se
precarizando em um nivel extremo,
colocando a prépria vida em situacoes

de risco, inclusive o de cair em uma
depressao, que nao nos é permitida tratar
por nao termos tempo para procurar ajuda.
Por que o conhecimento tem que ficar tao
distante de n6s? Por que ndo conseguimos
ter tempo para nos curar, curtir a vida,

ter lazer etc.? Sera que a cidade é pensada
para a populagao pobre?

Esses questionamentos me fizeram
pensar que nao é esse o tipo de cidade
que eu quero.

O conhecimento tem que ser acessivel
para a periferia, por isso, quanto

mais jovens de periferia estiverem em
universidades, melhor, para que facam
o processo de retorno.

Mas nao somente esses jovens precisam
de um suporte para que nao desistam e para
que sigam, precisam entender que a sua
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permanéncia depende de como
ele chega ao local onde estuda.

E necessario que acontegcam outras
mudancas estruturais. Para que, de fato,
possamos ter uma cidade diferente,
precisamos conhecer as historias, aprender
com elas e utilizar da experiéncia para
construir um novo tipo de viver. Percebendo
as variadas formas de exclusao, precisamos,
em coletivo, pensar e agir, combater

0 racismo que nos prende,

0 machismo que nos mata,

0 capitalismo que nos divide.

Em resumo, sou uma mae, mulher negra,

do candomblé, mas que junto com tantas
outras maes negras, mulheres guerreiras,
querem buscar a mudanca. Por uma cidade
onde a vida nao tem que ser tao dificil, onde
uma trabalhadora nao tenha que sofrer tanto
para ter que dar sustento para seu filho.
Uma mae deveria poder estudar, terminar

a sua faculdade, realizar os seus sonhos sem
ter medo de que alguma coisa aconteca na
volta para casa.

Falo sobre minhas barreiras, mas sei que
também sao barreiras de tantas e tantos
outros, mas nao falo que nés nao podemos.

Muito pelo contrario! Falar é fazer a revolta
surgir nos coragdes de quem aqui ler para
juntos construirmos uma cidade diferente.
Sei que assim como eu existem muitas

e muitos cansados de chorar, de se ressentir,
de viver em um lugar onde nao nos sentimos
pertencentes. Os espagos sao NOssos,

e cabe a nds reivindicarmos e tornar

a nossa cidade melhor.



movimenta

no caminhar no andar
de horas e horas sem parar
chega mais uma negra a se movimentar
no olhar, na parada do trem das 6 horas
mais uma historia aqui contada
ndo admira o patrdo ndo entender
pois ele ndo sente essa cidade
ndo sabe o que é viver
se o0 Onibus atrasa
a culpa é sua
se teu filho chora de madrugada
a culpa é sua
se o teu dinheiro acaba
a culpa é sua

ndao, ndo, ndo é nao

ndo bote essa culpa em mim patrao
ndo tenho que sofrer por essa opressdo
sofrer por uma forma de cidade da ilusdo
que violente todo dia
todo aquele fora do padrio

mulheres negras a se movimentar
mulheres trans a se movimentar
mulheres mulheres trabalhadores periferia
povos indigenas educadores a se movimentar
essa cidade vamos mudar caminhando,
emancipando coragoes.
fazendo revolugoes.
a cidade transformar

Ana Laura Cardoso Oliveira







MOVIMENTA



mulheres negras e
a cidade

EDNEIA GONGCALVES
é socidloga, educadora e coordenadora ha
ONG Acdo Educativa. Atua na elaboragao
e avaliacao de projetos educativos
principalmente nas areas de EJA e Educacgao
e relagdes raciais e como formadora de
professoras e gestoras no Brasil e em
projetos de cooperacgao técnica internacional
em diferentes paises do continente africano.

1
Ana Laura Cardoso Oliveira é
uma das autoras convidadas
a contribuir nesta edicao do
Caderno Polis.
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(...) O espago por suas caracteristicas

e por seu funcionamento, pelo que ele
oferece a alguns e recusa a outros,

pela selecio de localizagdo feita entre

as atividades e entre os homens,

é o resultado de uma prdxis coletiva

que reproduz as relagées sociais, (...)

o espago evolui pelo movimento da
sociedade total. (SANTOS, 1978, p. 171)

Peco licenga a Ana Laura', dona da trajetéria que me inspira,

a revisitar as diferentes possibilidades e dimensodes da luta das
mulheres pretas pelo direito a cidade. A ‘escrevivéncia’ de Ana
refor¢ca minha crenga na poténcia das pequenas e grandes rodas
como espaco de aprendizado em dire¢cao a uma sociedade mais
equitativa e antirracista.

Do Jardim Vera Cruz na periferia de Sao Paulo, meu territério,

a Barueri de Ana Laura, para nés, mulheres pretas, o chao que
pisamos nunca é apenas asfalto: € sempre memoria, sabedoria,
terra e pertenca, pois as experiéncias individuais e coletivas
que nos movem sao derivadas do enfrentamento diario pela
sobrevivéncia em um ambiente estruturalmente racista.

Por essa razao, refletir sobre as implicagdes do racismo no
processo de apropriagao e circulagdo da populagdo negra nas
cidades é também um exercicio de identificagao desse territorio
como mais um espago de luta contra o apagamento de nossa
presenca na histéria econdmica, social, cultural e religiosa

que atinge as mulheres negras interseccionando violéncias,
discriminagdes e opressoes.

Trabalhar, estudar, maternar, amar, morar, alugar,

permanecer viva... O direito a livre circulacdo ainda € uma
abstragao, tendo em vista que as experiéncias individuais

e coletivas que incidem na construgao de vinculos com esse
territério se baseiam, sobretudo, na hostilidade ao nosso corpo
e a histdria que ele representa.
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Questionar a ideia que se esconde atras

da sentencga “morar longe” é essencial para
a compreensao da especifica e turbulenta
relagao entre o racismo que estrutura

a cidade e a resisténcia da populagao
negra a realizar o ideal de subalternidade
que a branquitude historicamente teima
em nos impingir.

A visdo da periferia como espacgo de pausa,
intervalo, auséncias... contém em seu

DNA a ideia de que “a vida esta la fora”,
guardada neste outro lugar imaginario
onde reside o prazer, a festa, o dinheiro, a
vida. Essa visado “casa grande e senzala”,
que até hoje inspira politicas publicas e
alimenta o imaginario racista e separatista,
contribui fortemente para a permanéncia
dos quartos de empregada, uniformes alvos
e elevadores de servico, que escandalosa
ou disfarcadamente resistem na cidade
fortalecendo e reinventando as armadilhas
discriminatérias de sempre.

A rede de acolhimento que tecemos dentro
de casa e em coletivos como o Emancipa

é 0 que nos fortalece para o embate da porta
para fora. Essa rede se estrutura a partir das
complexas tramas de religiosidade, cultura,
resisténcia e reexisténcia, e representa a
possibilidade de construir novas formas

de vivenciar o feminino e o feminismo em
ambientes hostis ao Nnosso corpo, nossos
filhos, nossa vida, nossas escolhas, nossa
cultura... e nosso direito de intervir e inspirar
politicas publicas fundadas nas demandas
das diferentes presencas que compdem

0 mosaico das cidades.

A efervescéncia politica e cultural da periferia
que repercute e se impoe como vanguarda
no aprimoramento da democracia e das

lutas por igualdade em nosso pais é fruto

da teia de complexidades, singularidades

e resisténcias que constituem a identidade
negra e sua capacidade de reexistir,
construindo novas formas de vivenciar

a negritude, o desassossego e a liberdade.
Assim nos ensinou Abdias do Nascimento.

A cristalizag¢do dos nossos conceitos,
definicoes ou principios deve exprimir a vivéncia
de cultura e de prdxis da coletividade negra,
deve incorporar nossa integridade de ser total
em nosso tempo historico, enriquecendo
e aumentando nossa capacidade de luta.
(NASCIMENTO, 2019, p. 289)

53






TRABALHAR, ESTUDAR,
MATERNAR, AMAR, MORAR,
ALUGAR, PERMANECER VIVA...



FALTA E RESISTENCIA

EM SAO PAULO

CARTOGRAFIA NEGRA
€ um projeto de experimentagao urbana
e educacional de compartilhamento de
conhecimentos sobre a histéria do povo
negro no centro da cidade de Sao Paulo.
E composto por Carolina Piai, Pedro Alves
e Raissa Albano.
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1
ALCANTARA, Mauricio
Fernandes de.
Gentrificagao. In:

Enciclopédia de Antropologia.

Sao Paulo: Universidade de
S&o Paulo, Departamento de
Antropologia, 2018. Disponivel
em: http://ea.fflch.usp.br/
content/gentrificacao
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O trabalho do Coletivo Cartografia Negra nasceu a partir da
identificacao de faltas: falta de pessoas negras em determinados
espacos da cidade de Sao Paulo, falta de conhecimento sobre

e da populagdo negra na cidade, falta de uma narrativa sobre
Africa para além da invas3o e sequestro europeus, falta de uma
educacgao antirracista e empoderada.

Foi sentindo e vivenciando os efeitos dessas faltas, ainda sem
muita certeza, que percebemos que essas eram consequéncias
de uma construgao de cidade racista e miségina que exclui
(quando Ihe é conveniente), de diversas formas, os corpos

que fogem do padrao ocidental. Essa expulsado se da de algumas
maneiras com o afastamento gradual de populagées do centro
da cidade e de seus varios equipamentos de saude, de bem-estar
e lazer, de educacao de qualidade (compreendendo que

as escolas publicas sao, no geral, maquinas que criam

pecas para o sistema).

A retirada dessas pessoas faz parte de um processo de
gentrificagcdo que vem se repetindo ao longo da histéria da
urbanizacado e da construgdo da cidade de Sao Paulo e da
sociedade brasileira.

Nessa disputa de territério, entendemos e pensamos

o processo de gentrificagdo como a ocupacgao de espagos
da cidade por individuos que possuem privilégios
econdmicos e politicos.

Segundo a socidloga Ruth Glass', o termo gentrificacdo se refere
a processos de mudanga das paisagens urbanas, aos usos

e significados de zonas antigas e/ou populares das cidades
que apresentam sinais de degradacao fisica, passando a atrair
moradores de rendas mais elevadas. Os “gentrificadores”
(gentrifiers) mudam-se gradualmente para tais locais, cativados
por algumas de suas caracteristicas — arquitetura das
construcgoes, diversidade dos modos de vida, infraestrutura,
oferta de equipamentos culturais e histéricos, localizagao
central ou privilegiada, baixo custo em relagao a outros

bairros —, passando a demandar e a consumir outros tipos

de estabelecimentos e servigos inéditos.


http://ea.fflch.usp.br/content/gentrificacao
http://ea.fflch.usp.br/content/gentrificacao
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Um mecanismo de operagao desse projeto
de cidade é a especulacao imobiliaria, que
muito se discute hoje quando pensamos o
direito a cidade. E possivel observar esse
processo ja no fim do século XIX e no inicio
da urbanizagao da cidade no século XX,
essa estratégia ja retirava a populagao negra
e originaria dos espacos centrais.

Quanto mais o tempo passava e as obras
como saneamento basico, linhas de
transporte publico, iluminagdo, equipamentos
de cultura e lazer (como bibliotecas, pracas,
teatros) e todos os beneficios de uma
cidade moderna iam chegando, os prec¢os
dos aluguéis e o pre¢o do custo de vida
aumentavam. As restricoes as praticas

de trabalho autbnomas se intensificaram,
negros e pobres cada vez mais foram sendo
empurrados da regiao central da cidade,
onde sua presenga antes desse periodo

era predominante.

E importante lembrar que o afastamento
dessas pessoas do centro € um afastamento
parcial, pois se trata da massa que trabalha
em todos os servigos que se concentram

no centro da cidade e nas casas dos
gentrificadores.

Quando analisamos esse periodo e os fatos
que decorreram dele, podemos notar que

a expulsao gradual da populagdo negra

e originaria do centro da cidade esta
diretamente ligada a expansao das margens
da mancha urbana de Sao Paulo,

ao nascimento das periferias da capital.
Hoje, termos uma cidade com uma
populagdo de mais de 12 milhdes de
habitantes e mais de 20 milhdes que

consideramos como a grande Sao Paulo,
gera uma grande dificuldade na solugao dos
problemas urbanos.

Tudo se agrava quando percebemos as
grandes diferengas de classes sociais, de
acesso aos bens e servigos urbanos, criados,
mantidos e renovados por esse projeto
elitista de cidade, voltada para quem pode
consumir e hao para quem precisa viver.

O caso da atual Praga Antdnio Prado — sede
da Bolsa de Valores — e do Edificio Martinelli,
que durante os séculos XVIII, XIX e inicio

do XX abrigava a Igreja Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Pretos, é bastante
ilustrativo do processo de gentrificagdo dos
espagos e como consequéncia da exclusdo
dos corpos negros e originarios.

O largo do rosério mantinha intensa
movimentacao comercial, cultural, religiosa,
de carroceiros, meninos de recados,
aguadeiros, benzedeiros e quitandeiras.

As quituteiras negras e originarias com as
merendas de milho que davam o cheiro e o
gosto da cidade, os ervanarios, os engraxates
e as lavadeiras (em sua maioria mulheres
hegras e originarias) davam o tom e o
movimento da cidade.

Vale situar a proximidade do Largo do
Rosério com o Rio Anhangabau, canalizado
e enterrado na década de 1920, que fica
onde é hoje o Vale do Anhangabau..

Este era um dos rios onde as lavadeiras
realizavam seu oficio, 0 que tornava esse
largo um local de passagem e de encontro
dessas mulheres.

2
Hoje, o correto e usar
escravizados, entendendo a
escravidao como condicao
IMmposta e Nnao como
definicao de um ser.

3
Site da Arquidiocese de Sao
Paulo. Acesso em: 22 nov.
2019. Disponivel em
http://arquisp.org.br/
regiaose/paroquias/
mosteiros-igrejas-
historicas-oratorios-
da-regiao-se/
igreja-nossa-senhora-
do-rosario-dos-homens-
pretos.

4
Cartografia Negra, Caderno
de Campo da Caminhada
Volta Negra, 2010.
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Na Igreja Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos,
também se realizavam festas, congadas e ritos vindos de
tradi¢des africanas.

"..havia a festa da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos homens pretos que
comegava com uma missa muito solene e
circunspecta. Depois, até homens brancos
acudiam aos arredores da Igreja para
assistir as tradicionais congadas (ou festas
de Congos), reminiscéncias perdidas nas
tradicoes dos escravos?. Depois tudo mudou.
As congadas dos homens pretos da confraria
do Rosario foram sendo, lentamente,
substituidas por festejos menos atentatorios
aos bons costumes da sociedade branca.*"

Tal compreensao nos faz identificar que o que ocorreu com o
Largo do Rosario e toda a sua efervescéncia popular negra e
indigena foi uma resposta & ameacga de uma cidade que se queria
moderna e branca, seguindo moldes europeus e estadunidenses.

No inicio do século XX, a Lei n° 698, de 24 de dezembro de

1903, desapropriou as terras da Irmandade para fazer obras de
modernizagdo na cidade, e as terras (inclusive as do cemitério da
Igreja) foram entregues ao irmao de Antdnio Prado, o Martinico
Prado. Ali, sobre o cemitério, foi construido o Palacete Martinico
Prado, que ja abrigou o Citibank, e hoje acolhe a Bolsa Mercantil
e de Futuros.

O nome atual* do Largo é uma homenagem ao cafeicultor,
banqueiro, jurista, jornalista e politico Dr. Anténio da Silva Prado,
o Conselheiro Antdnio Prado (1840-1929), que ocupou diversos
cargos publicos como vereador e deputado e foi o primeiro
prefeito da capital de Sao Paulo.

Ao entrar em contato com histérias de Sao Paulo semelhantes
a essa, trés jovens negres decidem se juntar para mapear,
pesquisar e compreender a histéria que foi sistematicamente
apagada, apesar de dizerem respeito as forgas e aos fluxos que


http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos
http://arquisp.org.br/regiaose/paroquias/mosteiros-igrejas-historicas-oratorios-da-regiao-se/igreja-nossa-senhora-do-rosario-dos-homens-pretos

64

construiram a cidade e o pais e a cada um
dos integrantes do coletivo, visto que 54%
da populagao brasileira é negra.

O trabalho do Coletivo Cartografia Negra
busca iluminar as narrativas da maioria

da populagao brasileira, mas que ainda

€ uma minoria politica, para que a partir

do conhecimento da histéria dos povos
diasporicos e originarios possamos
construir um projeto de cidade mais
democrética, segura para ser vivenciada
de maneira mais consciente e empoderada.

Pensamos que evidenciando histérias
apagadas da narrativa oficial podemos
entender um pouco mais sobre essa
situagdo complexa que vivemos e assim
termos a possibilidade de abrir nossos
ouvidos para as diferentes vozes que
compoem a cidade desenvolvendo projetos,
que levem em conta as particularidades

de cada local e dos viventes que compdem
sua demografia.

Para o Coletivo a construcao de cidade é
poder fruir livremente as ruas, avenidas e
calcadas, a pé, de bicicleta, de transporte
publico, de carro, de maos dadas ou soltas,
conhecendo e se reconhecendo na histéria
dos espagos percorridos.

E TAMBEM DIREITO A HISTORIA,

de conhecer as memérias de sua cidade

ao caminhar por ela, tanto para entender

de onde viemos enquanto sociedade quanto

para se reconhecer na memoria local
e se constituir enquanto sujeito também
a partir disso.

Atualmente, o Cartografia Negra busca

fazer com que as narrativas inviabilizadas
tomem lugar, corpos e ouvidos, e realiza
uma caminhada pelo centro da cidade de
Sao Paulo compartilhando essas histoérias.
Com um olhar critico ao projeto de educagao
publica que visa apenas mecanizar os jovens,
atua também em escolas.

A CAMINHADA VOLTA NEGRA passa por
pragas, igrejas, lugares de encontro e de
celebragao localizados no centro da cidade
que até o fim do século XIX foram espagos
de grande concentragdo da populagao negra
em Sao Paulo.

Vemos como um ponto central na discussao
sobre direito a cidade, o sentimento de
pertencimento, ou seja, o cidaddo tem

que sentir que pertence a cidade e aos

seus processos de desenvolvimento,

e também sentir que a cidade pertence

a ele. Para que assim se entenda como
parte integrante dessa estrutura e

perceba que deve cooperar para o bom
funcionamento da cidade, criando um
ambiente saudavel e equilibrado para os
demais que fazem parte dela. Por outro
lado, a consciéncia de cidade que também
pertence ao cidadao faz com que ele
perceba que tem direito aos bens e servigos
oferecidos por ela.

E TAMBEM DIREITO A HISTORIA!






ILUMINAR AS
NARRATIVAS
DA MAIORIA DA
POPULACAO
BRASILEIRA.



TEKOHAW
MARAKA'NA

COM HETEROTOPIA A
ORDEM URBANA CAPITALISTA

ALDEIA MARAKA'NA
€ um territério onde ReXiste uma
comunidade indigena urbana. Aldeia
Maraka'na é um espaco de afirmacao de
nossa existéncia como indigenas num
contexto urbano de intenso etnocidio,
vemos que a trajetéria deste territério é
marcada por uma forte luta pelo respeito
aos povos indigenas. A Aldeia Maraka’'na se
situa nas imediacoes do Estadio do Maracana
(RJ), e apesar da sua histéria ser relacionada
com a ocupacao indigena, o espaco e sua
comunidade tem sido alvo de ameacgas
e tentativas de remocao. No local
acontecem varios eventos e projetos
entre eles o movimento Aldeia ReXiste.
Colaboraram para a elaboragao deste
texto e participagao no Caderno Polis:
José Urutau Guajajara, Potyra Krikati e
Fernando Tupinamba
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A QUESTAO URBANA
EM UMA PERSPECTIVA INDIGENA

Nosso grande desafio, neste tao pequeno texto,
é o de compreender (trazendo para o debate):

1. A questao urbana em uma perspectiva indigena
COomo premissa;
2. As perspectivas territoriais e territorialidades indigenas

ha/da cidade e na regidao metropolitana do Rio de Janeiro, como
condi¢ao de re-existéncia pluri e interétnica;

3. A Aldeia Marakd’na como heterotopia em relagao ao
urbano realmente existente, e como territério de diferencas em
uma perspectiva decolonial.

Nao é incomum, quando se trata deste tema, iniciar pelo quadro
demografico de ‘urbanizacgao das populagdes indigenas’ no
Brasil, no continente americano e em todo o mundo, como um
fenbmeno que tem um pico na década de 1960-1970, mas que,
em termos absolutos, se mantém como tendéncia demogréfica
expressa na seguinte ultrapassagem: a parcela da populagao
indigena habitando nas cidades, grandes metrépoles, centros
urbanos, médias e pequenas cidades, em condi¢ao urbana, ja é
maior do que a parcela dos indigenas que habita regides nao-
urbanizadas (periféricas) nos campos, nas matas e florestas do
pais, do continente, e em todo o planeta.

Visto desta perspectiva demogréfica, o que enunciamos é a
urbanizacdo dos povos indigenas. Estamos falando do processo
de urbanizagao do espaco globalizado, em que urbanizagao

e globalizagao formam uma unidade de agao como projeto
civilizatério dominante, e que o processo de urbanizacgao é pré-
condicdo para o processo de globalizagao do espago geografico
(SANTOS, 2003).
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Ou, como estrutura do espaco urbano-industrial que agencia

e hierarquiza os demais espagos nao-urbanos ou suburbanos,
como espacgos periféricos, sob a supremacia do urbano,

como projeto (utopia) civilizatério, assim inscrito na equagao
geografica centro-periferia como estrutura do espaco no
capitalismo globalizado (LEFEBVRE, 2001). Ainda que multiplicada
e atomizada, com o surgimento de novas regides metropolitanas,
a tendéncia de mudanca dos fluxos ou a hova proeminéncia

das cidades médias — caracteristica dual (opositiva) de natureza
urbano-periférica do espago capitalista — se mantém intocada.

Esta perspectiva demogréfica sobre os povos, sobre as pessoas
e sobre a ‘populagao’ indigena, tomados como nacionais pelo
regime censitario (demografico), esconde, de forma subjacente,
um perspectivismo tedrico positivista. Ele é responsavel nao
somente pelas férmulas do célculo do (de)crescimento vegetativo
dos povos tomados em relagao a uma dada populagao (hacional)
na sua relagdo com o espago onde habitam, mas também pela
propria concepgao (linear) do tempo em que estas populagdes re-
existem estando fadadas a ‘extingao’™ pelo marco temporal assim
concebido, que é também o marco temporal defendido pelas
classes latifundiarias e pela burguesia urbana como referéncia
estratégica normatizada contra as retomadas de territérios
indigenas, assim como contra as ressurgéncias étnicas indigenas,
como no Rio de Janeiro, na Aldeia Maraka’'na, nas retomadas
Tupinamba no sul da Bahia, ou no Guarani Kaiowa na regiao
centro-oeste do Brasil, entre outras.

Este ‘marco temporal’ linear-positivista, evolucionista e
progressista (utopista) inspira e instaura um paradigma (como
racismo institucionalizado) que performa o imaginario social,
reproduzido de forma didatica, ndo somente nas escolas,

mas também na cultura. No cinema, por exemplo, podemos
mencionar ‘o ultimo Tupinamba’, apresentado nas telas no

filme “Uma Histéria de Amor e Furia” (2013), representando as
pessoas e os povos indigenas como seres do passado, exoéticos,
primitivos, extintos ou em vias de extingao, cujo valor é medido
justamente por seu grau de risco de desaparecimento, e por
representantes da pré-histéria da humanidade?. O positivismo
ai nem sempre é uma referéncia tedrica expressa, muitas vezes
sequer reconhecida. Mas uma caracteristica epistemolégica,
uma perspectiva, um modo de ver, de perceber e de conceber a

1
Termo tomado emprestado
da tradicao literaria naturalista
gue serve como uma luva
para compreendermos a
predicao positivista e muito
utlizado, de forma falica, por
seus profetas.

2
A propria historiografia que
concebe a existéncia de
um periodo pre-historico,
em gue 0s povos Nativos
sao concebidos como
seres humanos primitivos
em estado de natureza,
€ a mesma que informa
uma concepeao romantica
da natureza mitica, das
matas e florestas virgens,
Intocadas, e que prediz uma
concepcan espaco-temporal
de estrutura linearizada
tipicamente positivista.
Correntes criticas dessa
estrutura positivista na eco-
nistoria ou na etnobotanica
tem nos revelado que tanto
a Floresta Amazonica guanto
as mais diversas florestas,
piomas, as matas em geral,
sO podem ser concebidas
Na relacao cocriativa com os
POVOS Nativos, em que eles,
diferentemente da tradicao
antropocéntrica, séo agentes
promotores da biodiversidade
desses ambientes. (.)

(.) Assim, os solos mais
férteis da Amazonia sao
denominados como terra
preta de indio, porque sao
solos coproduzidos pelos
nativos, com técnicas
sofisticadas de manejo
agroflorestal, na relagao com
a natureza, cuja caracteristica
principal € a de serem
repositorio de uma grande
biodiversidade envolvente
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histéria, o tempo, a sociedade, naturalizado, a que o pensamento
decolonial chama de colonialidade, como um trago muitas vezes
invisivel de nossa formagao histérica, coletiva e trans-subjetiva.
Superar este trago requer uma atitude critica e autocritica
cotidiana. Uma superacao sempre em processo devido a
abrangéncia totalitaria usualmente sutil, como agenciamento
subjetivo, imaginario, alienagao — a perda da identidade indigena
tem como dupla a promessa de inclusao social —, mas também
coercitiva (como discriminagao e exclusao social), do que
chamamos de colonialidade.

QUAL O TEMPO E O LUGAR DE SER INDIGENA?

Certa vez, em um dia em que se realizava uma Audiéncia
Publica sobre a sua situacao territorial na Aldeia, abordamos
um policial militar da Tropa de Choque que disparava com uma
arma de balas de borracha contra torcedores nas proximidades
da Tekohaw Maraka’na, alertando sobre os riscos de que tais
projéteis atingissem criangas ou idosos entre outras pessoas.
Ele respondeu rispidamente a uma lideranca

da Aldeia da etnia Ashaninka:

“Lugar de indio é ha Amazébnia".

Infelizmente, esse tipo de preconceito ndo é algo restrito a esse
policial. Esta frase é paradigmética. Faz parte de um imaginario
coletivo que informa nao somente o tempo, mas também o lugar
em que (ainda) é permitido ser indigena. Um paradigma que
informa a atuacao do estado, seja ha formacao das “reservas”
indigenas, seja na prépria concepcao do espaco florestal, das
matas, e da natureza como lugar de antitese, de negagao, da
concepgao do homem da civilizagdo moderna. A concepcao do
proprio espago ‘urbano’ como uma segunda natureza cuja pré-
condicado é a de ser um espaco isolado e controlado, a salvo das
condi¢gées ambientais, é, por assim dizer, a utopia do ‘urbano’, da
civilizagdo moderno-colonial frente as forcas da natureza, e em
complementagao a concepgao de ‘natureza’ como ‘patriménio
ambiental’, recurso administrado, matéria-prima, controlada,

sob o dominio dos designios humanos, em uma perspectiva
antropocéntrica capitalista. O dominio da natureza é uma
predicdo e também uma estratégia (epistémica) positivista da
tradi¢do colonial ocidentalizante.
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E nesta tradigdo — colonial-moderna — que devemos conceber os
padrdes dominantes de formacao histérica de nossa sociedade
como uma sociedade patriarcal que se inscreve no dominio

e no controle violento das mulheres, assim como da natureza.
Esse duplo dominio nao pode ser visto como algo meramente
coincidente, nem racionalmente separavel. Nao se trata de
conceber a mulher (e os demais alter-géneros diferentes

e contraditérios frente & norma dominante) sob o dominio das
pulsdes bioldgicas, ‘biologizada’ em oposigdo ao masculino, como
ser de razao, em que a condi¢cdo de dominio das emocgdes

e das pulsdes desejantes esta mais bem resolvida. Mas trata-se
de romper com este paradigma da colonialidade que &, a um

sO tempo, patriarcal e antropocéntrico. O patriarcado precisa

ser reconhecido em uma perspectiva ampliada, como norma
racista, supremacista, que informa a ordem urbana como

projeto civilizatério da vanguarda capitalista, como norma que
informa a expropriagao dos povos nativos, e a apropriagcao/
expropriagdo dos corpos, da sexualidade, do trabalho e do modo
de ser dos seres humanos (alienagao), da terra, da cultura e da
natureza transformados em patrimdnio. Que positiva e naturaliza
a propriedade (ordem) privada, e a hierarquiza socialmente
segundo critérios de raca, género e classe, conforme o acesso
herdado ou ndo de cada grupo social e de cada familia a
propriedade dos meios de producgdo (herancga de capital) e de
reproducao das condigdes de vida (de moradia, de acesso

a cidade, a educacao, status social, adogcao do conjunto de valores
que determina o modo de ser mais adequado de cada individuo
na escala social etc.).

Antecipamos aqui, portanto, nossa primeira conclusao neste
debate: uma outra cidade, como territério de culto a diversidade
— da diversidade como algo desejavel — deve compreender uma
contraperspectiva do urbano questionadora do racismo, do
sexismo, do patriarcado, e também do préprio antropocentrismo.

Ou seja, entendemos aqui — por outra perspectiva de produgao
social do espaco, das cidades, das sociedades — que é preciso
colocar, no mesmo diapasao da critica ao patriarcado e ao
racismo, a critica ao antropocentrismo. E isso precisa ser
acentuado, em um momento em que esse paradigma civilizatorio
— 0 antropoceno - atinge uma escala planetaria e entra em
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colapso diante das mudancgas climéticas, em que a qualidade
de vida das pessoas nhas cidades é sensivelmente afetada pela
devastacgdo das florestas, em que o modo de vida dos povos
da floresta é diretamente ameacado pela expansao urbana, em
que as politicas preservacionistas vao se tornando obsoletas

e ineficazes diante do carater totalizante do processo de
urbanizacdo capitalista, cada vez mais evidente e previsivel.

De forma que até mesmo o modo de ser do processo de
expansao urbana precisa ser redefinido, em uma perspectiva
critica decolonial, como condi¢do necessdria para a compreensao
das condigdes de vida e de re-existéncia das minorias oprimidas,
e do processo de minorizagao social como determinagdes

dos processos de urbanizagao e de sua origem histérica no
patriarcado colonialista, como veremos mais adiante.

Neste sentido, o perspectivismo indigena ganha outra escala

de amplitude: “ndao somos donos da terra, somos filhos da

terra. E como tal que nos relacionamos com ela”. A presenca
indigena nas cidades ndo pode ser reduzida a ‘urbanizagao’
dessas pessoas e povos, a ‘civilizagao’ das pessoas indigenas, a
extingdo do modo de ser e de pensar indigenas diante do avango
inexoravel da urbanizagdo como expressao de vanguarda da
sociedade dominante. E preciso, portanto, um Giro Decolonial
para compreender a presenca indigena no urbano, como re-
existéncia indigena ao positivismo urbanista e seu espacgo-tempo
linearizado, como retomada indigena critica ao ordenamento
urbano capitalista, que caracteriza os modos de reterritorializacéo
indigenas nas cidades, e que caracteriza a retomada e a
resisténcia indigena da Tekohaw Maraké&’na.

Nem as predi¢coes de Wagley & Galvao (1961), nem a critica
dialética marxista avangada de Gomes nos serve, de forma
estratégica, para compreendermos a atualidade da questao
indigena frente a questao urbana, nem a perspectiva como razao
de ser da Tekohaw Maraka’na. Precisamos encontrar suas raizes
no dinamismo social Tenetehara. Na formagcao de um movimento
de resisténcia indigena expresso na cidade do Rio de Janeiro e
ha produgao social do territério do antigo Museu do indio, sua
transformacao, em territério de protagonismo e manejo, de usos
e costumes tradicionais, mas também de dinamizacgao pluriétnica
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e intercultural, de afirmacgao e ressurgéncia étnica indigena,

em um outra perspectiva dialética, histérica, espaco-temporal,
decolonial, de regresso do futuro, hao-linear, circunferencial,
espiralada, rizomatica, que questiona a estrutura centro-
periferia da geografia urbana capitalista patriarcal. E esta a
perspectiva espago-temporal que pode compreender a situagdo
de (r)existéncia ao urbanismo positivista das pessoas, grupos
étnicos e povos indigenas. Ainda que essa perspectiva seja uma
perspectiva minoritaria, e, como tal, precaria, instavel, como
situacd@o de resisténcia (ZIBECHI, 2015).

Este perspectivismo, no entanto, é pré-condigao da prépria
superacao dessa condi¢cao histérica de minorizagao, como
também de territorializagao indigena na cidade do Rio de Janeiro,
e nos espacgos urbanizados — e/ou em vias de (re)urbanizagao —
de uma forma geral, como veremos a seguir.

RETOMADAS E RESSURGENCIAS NO ANO
INTERNACIONAL DAS LINGUAS INDIGENAS E O CENSO DOS
POVOS INDIGENAS DE 2020

Como vimos indicado até aqui, o positivismo nao é apenas

uma corrente teérico-académica démodé, mas um corpo
tedrico-ideolégico que serve de fundamentagao (saber-poder)
sistematica cientifica positiva (tautoldgica) que instrui e reproduz,
de forma matricial, toda a estrutura normativa e as praticas de
poder do estado capitalista nesta nossa sociedade moderno-
colonial. Seja como regra, seja como excegao. Seja pela tradicao
histérica integracionista do antigo Servico de Protecdo ao

indio (SPI), seja na inclusdo forcada como oportunidade de
salvacgao civilizatéria oferecida pelas politicas de estado.

Seja ha perspectiva tutelar do indigenismo representado pela
Funai, a partir da década de 1960, em que o estado aparece como
agente tutelar e representante de defesa dos indigenas frente

ao estado nacional, seja como mediador entre os interesses

dos grupos étnicos indigenas e os da ordem dominante.

Em que a precedéncia do melhor interesse dos povos indigenas
nao é sequer passivel de enunciacao.

Na pratica, deduzimos na leitura critica dos processos judiciais
que ‘julgam’ a situagao do territério reivindicado de manejo
indigena pelo movimento resisténcia indigena do Maraka’na, pela

omissao da Funai, e pelas ambiguidades

da acao da Defensoria Publica da Uniao,

do Ministério Publico Federal, e do préprio
juizado. As situagdes vao desde a negligéncia
cartorial, pela omissao da notificagdo dos
indigenas representados no processo
judicial, & vista grossa dos juizes diante

das evidéncias de fraude nos processos de
compra e venda do territério pelo estado
junto a unido federal, de corrupgéo dos
processos de contratagao e gestao de obras
de reforma urbana e de concessao publico-
privada da gestao do territorio, de uso
indevido da violéncia e abuso de autoridade
nos processos de remocgao (com seus danos
associados), entre outras determinacgdes
condicionantes de direito ndo cumpridas que,
no entanto, ndo foram consideradas como
suficientes para revisar o mérito da questao.
O que legitima e normaliza a situagao de
minorizagao destes grupos étnico-sociais.

Sempre sera preciso lembrar que estes
processos de remogao foram permeados
pela violéncia. Contra mulheres indigenas,
inclusive em situacao de gestacdo, uma delas
sofreu uma situagao de aborto involuntario
devido a esta violéncia. Criangas atingidas
com ‘armas nao-letais’ como sprays de
pimenta. Corpos arrastados a forca. Sujeitos
a cassetadas, socos e pontapés. Santuarios
destruidos, depositados em caminhdes

de lixo. Bens materiais como vestimentas,
objetos artesanais, tecnolégicos, como
computadores pessoais ou doados a
comunidade, suprimidos e nunca mais
restituidos. Entre outras formas mais sutis
de perseguicao, de ameaca, de sujeicao, de
isolamento e de exclusao social.

Esse corpo tedrico-ideolégico positivista
também é reproduzido pela demografia
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oficial na conceituagao das ragas/etnias
definidas (por inducgao) por tracos fenotipicos,
principalmente a cor da pele, entre brancos,
negros e pardos, mas também pelas
condi¢gdes normativas de reconhecimento

e autoafirmacao indigena pelo Censo. Na
apresentacao do Censo de 2000, uma Nota
Técnica tentou corrigir um desvio fora do
padrao na demografia indigena registrada
pela pesquisa, em que a equagao que
representa o crescimento populacional

das populagdes indigenas apresenta uma
curva ascendente tao acentuada que coloca
a série historica, e a propria equacao (a
ordem escalar matematica) em xeque. Como
fendmeno social e subjetivo, a ressurgéncia
étnica expressa a hecessidade de outra
ordem de grandeza, quantica talvez,

para considerar suas potencialidades em
relacdo a superacao da condicao histérica
de minorizagdo destas populagoes. No
entanto, o 6rgdo responsavel pelo Censo,

o IBGE, condiciona a autoafirmacao étnica
indigena ao reconhecimento e ao uso da
lingua materna da etnia em questdo. Com
esta inovagao, baseada nas ‘melhores
praticas censitarias’ internacionais, o
fendmeno da ressurgéncia é controlado
dentro dos marcos e das possibilidades da
demografia convencional. A intensidade da
curva do crescimento da afirmacgao étnica
indigena em meio urbano, que insurge
como fendmeno atipico no Censo 2000,

foi ‘corrigida’ em 2010, convertida a um
quadro de decrescimento mais paradoxal (e
inverossimil) do que atipico.

Essa estratégia demografica é sim uma
estratégia de ordem positivista que renega
as condi¢coes de ressurgéncia étnicas e
interétnicas indigenas afro-brasileiras e

as potencialidades dessas ressurgéncias,
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como se tratasse da negacdo de outras
temporalidades nao-lineares e a proépria
possibilidade de existéncia delas na
atualidade e no futuro. A condicao de
possibilidade, de acontecimento, da
concepcao de regresso do futuro, de devir
destes povos ameagados de ‘extingao’,

é, para os herdeiros do positivismo, uma
impossibilidade. Este posicionamento
estratégico, de controle demografico
governamental, produz resultados diretos
como matriz de politicas publicas, ou da
auséncia de politicas para lidar com a
questao do etnocidio, com a perda induzida
do referencial linguistico e cultural dos
grupos étnicos indigenas. O que revela,

a contrapelo, o interesse implicito desse
mesmo estado no processo de minorizagao,
e até mesmo de assimilagao das etnias
indigenas pelo processo de sua urbanizacgao.

Eis ai a missao expressa de constituicao

da comunidade de resisténcia da Tekohaw
de promover cursos de linguas indigenas,

de promover espagos cotidianos de
convivéncia e exercicio de usos e costumes
tradicionais destes povos e a sua dinamizagao
na contemporaneidade. Um espacgo de
protagonismo indigena voltado para

o reconhecimento e pratica de suas culturas,
como condi¢do para a autoafirmacao

e ressurgéncia de diversos grupos étnicos
em contexto urbano. Uma estratégia que
parte da constatacdo da perda dessas
reminiscéncias culturais, a medida que a
urbanizagdo também ocorre acompanhada
de um processo de isolamento dos individuos
em relagcdo ao seu grupo étnico de origem,
de coagao e preconceito como pressoes

que podem levar ao abandono desse
referencial originério.

Esta questao esta na origem formativa do
movimento de resisténcia indigena na regido
metropolitana do Rio de Janeiro, a partir do
inicio da década de 1990, e resulta em alguns
processos de reterritorializagcao propriamente
indigena nesta regido, desde 1992, quando
este grupo se reune pela primeira vez em
eventos paralelos ha Conferéncia da ONU,

a ECO 92. Passando pela ocupagao

e constituicdo do CESAC, em 1995,

na primeira tentativa de retomada do
territério do antigo Museu do indio em 2003,
e em sua efetivagao em 2006, na
reivindicagcdo de territérios de interesse
indigena na regido oceanica dos municipios
de Niterdéi até Saquarema, entre outros,

e de ocupacao e constituicao da Aldeia

de Ytaipu, em Camboinhas/Niterdi, nessa
mesma regiao.

A tentativa de desmantelamento dessas
ocupacgoes/retomadas de terras acarretou
outros processos de des-reterritorializagao,
como a remogao da comunidade de Ytaipu
que levou a ocupacao de terras em uma

area de preservacao ambiental da restinga
(do municipio) de Marica, alvo de especulagdo
para a construcao de um Resort.

Mas também na formagao da chamada
Aldeia Vertical, em um conjunto habitacional
(Minha Casa Minha Vida) como parte das
tentativas do Estado de remogao da
comunidade do Marak&’na. E na constituicao
de uma Aldeia Pataxé-Tupinamba na regiao
da Costa Verde, no municipio de Paraty,
préximo a fronteira com o estado de Sao
Paulo. Mas também levou a constituicao do
Conselho Estadual de Direitos Indigenas,
como resposta do Estado a pressao territorial
exercida pelo movimento indigena.
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Diante do Censo de 1990, esses indigenas se questionavam,
quem sdo e onde estdo estes parentes registrados no Censo
como habitantes da cidade e de sua regidao metropolitana? Esta

€ uma questao-chave para compreendermos a prépria formagao
do movimento de resisténcia indigena nessa regidao. Quem somos
nds, se perguntavam desde o inicio da década de 1990. Hoje, este
questionamento esta na ordem do dia das pesquisas académicas
em Antropologia e has demais Ciéncias Sociais, que, inclusive,

se depararam com a forga politica da resisténcia indigena como
vetor fundamental das jornadas de lutas de 2013, contra o projeto
de cidade securitaria dos megaeventos, contra as remocoes,
articulados, inclusive com diversos grupos de favelas impactados
pelas remocgdes e pelas reformas urbanas que visavam entao
preparar a cidade para estes megaeventos internacionais.

QUEM SOMOS NOS?
INDIGENAS DE 2* CLASSE? ‘FALSOS iNDIOS’? MESTIGOS?

Quem sao as pessoas indigenas que formam a comunidade

da Tekohaw Maraka’na? Que opressoes elas sofrem?

De que conflitos participam e que tipo de conflitividade esta
imersa em sua proépria constituicao heterogénea, multicultural?
Como acontecem os processos de resolucao destes conflitos?
Esta dindmica conflitual, como algo desejavel, nos informa
quanto a possibilidade de tratamento destes conflitos para o
fortalecimento dos movimentos de grupos sociais em situagao
de minorizagdo frente a urbanizagao e expropriagcdo de seus
‘lugares-de-referéncia’.

Quando o Congresso dos Tamui, realizado na UERJ, em 2006,
definiu pela retomada do territério do antigo Museu do indio/
Funai como territério indigena, diante de sua importancia
histérico-referencial, e diante do abandono de quase trés décadas
(1978-2006) de negligéncia do estado brasileiro em relagao a
este espaco, colocou esta relagao tutelar em questdo. Denunciou
a hegligéncia ao mesmo tempo que assumiu o protagonismo
pela revitalizagdo do espaco, que a partir de entdo passoua

ser reconhecido internacionalmente como um territério de
resisténcia indigena, como um territério educativo voltado para
o Ensino da Histéria (em perspectivas indigenas) e das Culturas
Indigenas, nao somente para a pesquisa e para o ensino das
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Linguas Indigenas, mas também como territério de acolhimento,
como passaremos tratar em seguida. Em 2006, talvez os Tamui
ainda nao soubessem de todas as implicagoes deste ato, desta

acao direta permanente (em condi¢do de re-existéncia cotidiana),

no centro da capital global dos megaeventos. Alguns recuaram
diante das ameacgas do estado e de suas promessas. Vieram
as bombas, a arma soénica, os socos e pontapés, as detencdes
para averiguacgao, as prisoes aleatdrias no contexto das
manifesta¢des de 2013.

Mas, os Tamui ja consideravam, de forma euférica devido as
possibilidades desta experiéncia, a construgao de uma Aldeia
Multiétnica, como territério de diferencas, pela retomada da
perspectiva politica Tupi — que da esteio a prépria denominacgao
deste encontro em alusdo a Confederagao (Tupinamba) dos
Tamui que enfrentou os exércitos coloniais portugueses.

Uma Terra Sem Males, como territério das diferencas, da
biodiversidade, como algo que deve ser cultivado, como

uma territorialidade livre das opressodes, de questionamento
cotidiano do antropocentrismo, do patriarcado, da colonialidade,
nas condi¢des de resisténcia cotidiana contemporanea a sua
reproducao atual.

Se quisermos considerar quem sao estes parentes da Tekohaw
Maraka’na, precisamos suscitar estes lugares de encontro, ho
ambito da Eco 92, na formacao do CESAC nos idos de 1995,

na ocupacgao da Aldeia Marakd’na em 2003 e hovamente em
2006, na organizagcao dos movimentos de questionamento

da ordem urbana dominante nas manifestagdes de 2013.

As pessoas que participaram cotidianamente de varios processos

de organizagao e luta, sofreram diversos tipos de opressao
como coacgao simbdlica, perseguicao, difamacao, ataque violento
contra seus corpos, em que o protagonismo da mulher indigena
sempre esteve colocado. Por uma pratica politica e cultural que
vem de longe de alguns grupos étnicos Tupis e outros, em que

a participacao da mulher e das criangas como sujeitos ativos da
luta fazem parte de suas tradigcoes de resisténcia a opressao.
Diante de um estado de exceg¢ao que nao hesitou frente ao uso
da forca bruta contra mulheres, inclusive gravidas, criangas,

pessoas idosas etc., mas, frente a excecdo do estado como regra,
a tradicdo dos oprimidos reconhece a formagao de comunidades

de luta, de resisténcia, ha mais de 500 anos.

A euforia dos Tamui foi capaz de animar

0s mais jovens, muitos em busca de sua
ancestralidade, e de sua espiritualidade,
encontram nha Aldeia Maraka’nd um espaco de
exercicio de suas buscas, de experimentagao,
de orientagao espiritual, de cura fisica

e psicolégica, em busca de acolhimento.

Os Tamui sabiam que seus parentes indigenas
habitantes nas cidades estavam, em sua
grande maioria, morando nas favelas.

Que a construcdo destes espagos populares
também foi, ao longo do tempo, permeada
pela presenca e pelas culturas indigenas.

As praticas de mutirao, por exemplo, sao parte
desta herancga, do Tupi-Guarani: muitir6.

Mas também na instituicdo dos terreiros

de caboclo de Umbanda e do Candomblé,
como representagdo da dindmica intercultural
muitas vezes renegada pelos puristas.

Se, muitas vezes, a Aldeia é o lugar de
encontro de indigenas recém-chegados a
cidade, vindos de suas aldeias, é também
lugar de convivio de indigenas DA cidade,
que ja a habitam ha mais de uma década, e
que teceram relagdes de convivéncia social
e até mesmo de parentesco, mas também
relagéo com os espacos da cidade, e com

a cultura urbana, como territorialidade.

Ha outros, no entanto, que passam a se
reconhecer como indigenas, ressurgentes,
na cidade, como representantes de outras
geragoes de indigenas desterritorializados,
de familias que deixaram as suas aldeias
ha mais de uma, duas, as vezes até quatro
geragdes, com passagens, inclusive, por
outras cidades, antes de chegar aqui. De
diversos estados, de todo o pais. Ha também
0s que reconhecem sua ancestralidade como
descendentes de povos hativos da costa
e/ou do interior do préprio estado do Rio
de Janeiro, como os Puri e os Tupinamba,
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cujo reconhecimento étnico é ainda mais
complicado, devido a perda
de registro da memoaria destes povos.

Entdo, como podemos ver, a maioria das
familias que se deslocam de suas aldeias

e vém morar definitivamente na regiao
metropolitana do Rio de Janeiro, moram
em comunidades favelizadas, nas periferias,
em espacos populares. Nem sdo raros os
casos de indigenas em situacdo de rua,
dormindo sob as marquises dos prédios,
sobrevivendo como catadores/recicladores
do lixo urbano, da sociedade de consumo.
Outros sao egressos ou fugitivos dos
territérios psiquiatricos, que reatualizam

as predicoes freudianas, pois, do ponto

de vista dos povos civilizados, os povos
primitivos estdo propensos a rotulagao e,
muitas vezes, ao isolamento social devido
as patologias mentais. As tensoes psiquicas
que se relacionam no cotidiano da Aldeia
também atuam como pulsao de libertagao
das opressoes, como pulsao de luta, de
resisténcia, como unica forma de cura
eficaz para estas tensdes provocadas pelo
sistema de opressdes moderno-colonial,
como ha perspectiva decolonial do também
psiquiatra Frantz Fanon.

Também sao reconhecidas situagdes
veridicas de perda da memoaria ancestral
devido a violéncia contra a mulher.

De mulheres jovens, adolescentes,

criangas “pegas no lago”, obrigadas a manter
relagdes sexuais, estupradas, com homens
mais velhos, obrigadas ao casamento

ou ao relacionamento informal.

Desvinculadas de suas familias.
A descoberta destas situacoes
hao é algo trivial.
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Algumas vezes se dao pelo reconhecimento
da diferenga de idade. Em outras, pelos
conflitos que se seguem a apropriagdo
dessas mulheres que, algumas vezes, fogem.
Nao é raro que o pai fique com a guarda
dos filhos, como patrimdnio familiar.

E que impeca qualquer relacionamento
com a mae, que seguird uma trajetéria
muitas vezes desconhecida. Em outros
casos, podera até ser encontrada por seus
netos muitos anos mais tarde. A adogao da
ancestralidade étnica materna como devir
indigena é, para aquela pessoa, por seus
filhos, netos, bisnetos, nao somente uma
necessidade de formagao subjetiva que
opera como tensao psicolégica, mas
também de reencontro e de reparagao.

Este reconhecimento étnico, no entanto,

é muitas vezes renegado. Jovens nesta
condicdo, de perda de seu registro ancestral,
devido ao silenciamento colonial de sua
ancestralidade, jovens indigenas chegam

a Aldeia nessa busca. Se expressam por
diversas representagoes culturais de
rebeldia contra o sistema opressor, como
punks, transgéneros, praticantes de cultos
espirituais de referéncia indigena, muitos
artistas, praticantes de formas de arte

de vanguarda. E como tais, serao vitimas
preferenciais da violéncia e criminalizagao
pelo Estado. E serao acolhidos, na
comunidade da Aldeia, algumas vezes como
parentes indigenas. Em outras, terao sua
identidade indigena questionada e serao
vitimas da pressao do Estado para que sejam
expulsos da Aldeia como pré-condigcao para
qualquer negociagao sobre a situagao da
comunidade. Serao usados, assim, como
forma de internalizacdo na comunidade

de conflitos interétnicos, mas também

entre perspectivas de género, espirituais,
geracionais, diferenciado. O desafio sempre
foi o de manter um minimo de coesao
diante destas diversas questoes, pela adogao
de um referencial muitas vezes tido como
complacente, em relagdo a estas diferencas,
mas também de aprendizagem mutua entre
os diferentes. A comunidade sempre rejeitou
assim as ordens do estado para que “os
indigenas verdadeiros” expulsassem

os “falsos indios”, identificados pelo visual

e pelo comportamento fora dos padroes,
fora da ordem.

Esta diversidade constituinte enseja a
reflexao no territério, junto & comunidade,
de heterotopias, de diferentes perspectivas
de ser desta comunidade, entre defensores
do veganismo, da protecao dos animais,
ambientalistas, de movimentos transgéneros,
de mulheres, de anarquistas, de militantes
politicos revolucionarios e de filiados a
partidos politicos de esquerda, mas também
de pessoas envolvidas pelas idealizagoes

do imaginario social sobre os indigenas, de
diversas matizes, tidos por sua virilidade,

ou por sua recusa da normatividade, dos
padrdes patriarcais de definicdo dos géneros
e de suas relagdes com o corpo e com a
espiritualidade. Outros valorizarao a imagem
de guerreiros e de eximios cagadores.

Entre estas distintas perspectivas, ndo sao
incomuns diversas formas de conflitividade
que colocam em risco a sua coesao, assim
como a sua articulagao necessaria com a
sociedade. Diante dessa situagao de risco,

a comunidade reivindica a sua autonomia
para tratar dos mais diversos conflitos,

e reivindica ainda que o apoio dos mais
diferentes setores sociais ndo devem estar
condicionados a este ou aquele apelo moral.
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Assim como rejeitou as pressoes do

Estado pela expulsdao de determinados
grupos, considerados pelo Estado como
nao-indigenas, a comunidade da Aldeia, de
forma altiva, também se equilibra diante

das pressdes de outros grupos sociais
interessados que também tentam influenciar
a comunidade quanto a determinacgao de
padroes de comportamento e de penalizagao
de fora para dentro.

DIANTE DESTAS PRESSOES,
A COMUNIDADE AFIRMA
A SUA AUTONOMIA.

Sua perspectiva especifica de tratamento
das questoes de género, de organizagdo

e autodefesa das mulheres, das diferengas
culturais entre as etnias, entre as diversas
expectativas politicas atuantes, de sua
propria especificidade politica, como
autonomia indigena, como territorialidade
indigena, em uma perspectiva interseccional
que compreende, como muito poucos,

a experiéncia de formacao e de vida das
pessoas indigenas, e que se importa, como
poucos, com estas vidas.






UMA OUTRA CIDADE,
COMO TERRITORIO DE
CULTO A DIVERSIDADE.

DIVERSIDADE COMO ALGO
DESEJAVEL QUE DEVE
COMPREENDER UMA
CONTRAPERSPECTIVA
URBANO QUESTIONADORA.
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Pensar um projeto de cidade a partir dos corpos marginalizados
que por ela transitam, pressupde enfrentar as estruturas nas
quais a marginalizagao destes corpos se da. Entre a literatura
académica sobre o direito a cidade esta, em plena expansao,

o debate sobre justica espacial para corpos marginalizados'.

Neste breve texto, levanto trés questoes sobre direito a cidade

a partir de olhares marginalizados: como estes corpos desafiam
dicotomias entre publico/privado, por meio de suas politicas
de solidariedade em espagos semipublicos e suas politicas de
corpo presente em locais publicos; como corpos marginalizados
habitam espagos de permanente exclusao, o que exige que
nestes espacgos formas de opressao sejam questionadas;

e, por fim, como corpos marginalizados sao corpos em
constante transi¢ao na cidade entre centros e periferias,

o que demanda solu¢des urbanas que levem em consideragao
o fator espago-tempo.

REDEFINIR DICOTOMIAS ENTRE PUBLICO/PRIVADO

Corpos negros, LGBTs, com deficiéncia (e outros a margem

da producao de capital que direciona estruturas urbanas)
exacerbam a distingdo entre publico e privado no espago das
cidades. Para estes corpos, liberdade na cidade esta na politica
de se fazerem presentes no espaco publico (vide paradas LGBTSs),
mesmo que este espaco publico seja o aconchego de espagos
semiprivados entre iguais (vide quilombos urbanos). Neste
sentido, o desafio para o direito a cidade é o de possibilitar,

ao mesmo tempo, espagos semipublicos de solidariedade entre
corpos marginalizados e espagos publicos onde tais corpos se
facam presentes.
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“E preciso dizer ndo ao gueto e, em
consequéncia, sair dele. O que nos interessa

é destruir a imagem padrao que se faz do
homossexual, segundo a qual ele é um ser que
vive nas sombras, que prefere a noite.””

Este é um trecho do primeiro editorial da pioneira publicagao
LGBT no Brasil, de abril de 1978, intitulada Lampiao da Esquina.
Aqui se articula o aspecto espacial de corpos marginalizados:

a transicao do armario como espaco privado as sombras,

0 gueto, para a luz do dia, para o espago publico, o urbano.

O que aprendemos com 50 anos de Stonewall® é que existe algo
libertador em se fazer presente no espago urbano, o que chamo
de politica de corpo presente.

Para corpos marginalizados — desde o jovem negro em um
espaco branco na cidade ou uma drag queen no transporte
publico — fazer-se presente € um ato politico. O aspecto politico
do ato exacerba-se quando estamos falando do exercicio de
manifestacdo — seja ela planejada, como as paradas LGBTSs, seja
ela espontanea, como foi Stonewall. Butler analisa o aspecto
performativo das manifestagdes publicas: manifestacdes sao
“expressivas” no sentido de que “algum ponto politicamente
significativo esta sendo formado e transmitido™.

Para corpos marginalizados, fazer-se presente no espago urbano
€ um exercicio de liberdade e resisténcia: poder estar em publico
em sua autenticidade, sem precisar diminuir as caracteristicas
que definem sua identidade — seja ela qual for — é como poder
respirar pela primeira vez ar puro. Direito a cidade deveria
assegurar a possibilidade de tais manifestagdes publicas

de corpos marginalizadas. Butler complementa:

"0 que significa agir em conjunto quando
as condicdes para agir em conjunto estao
devastadas ou falham? (...) Uma reunido
representada por corpos sob coagdo ou em
nome de coacgdo, onde a propria reuniao
significa persisténcia e resisténcia."
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Por um lado, reivindicar direitos em espacos publicos possibilita
mudar as relagcdes sociais que ocorrem nestes espagos.
Escreve David Harvey em “O direito a cidade” que:

"A questao de que tipo de cidade queremos
néo pode ser divorciada do tipo de lagos
sociais, relacdo com a natureza, estilos de vida,
tecnologias e valores estéticos desejamos.

O direito a cidade esta muito longe da
liberdade individual de acesso a recursos
urbanos: é o direito de mudar a nés mesmos
pela mudancga da cidade®'.

Corpos marginalizados, ao emergir como atores que reivindicam
no espaco publico, contribuem para mudar as relagcdes sociais
de opressado que se dado na prépria cidade. Inclusive, nas relagoes
dentro dos grupos nos quais, em tese, haja alguma forma de
solidariedade. Exemplo claro sao as caminhadas lésbicas e trans
que precedem diversas paradas LGBTs como ocupagado do
espaco publico de forma politicamente contundente e especifica.
Cabe aos diferentes movimentos, em especial ao LGBT e negro,
refletir a partir da experiéncia de outros movimentos sociais
como de moradia. Bianca Tavolari, em “O Direito a Cidade:

Uma Trajetdria Conceitual”, lembra o poder que existe

em passar a reivindicar um amplo direito a cidade, além de
direitos especificos.

Movimentos por moradia, terra urbana e transporte publico
colocam em primeiro plano a miséria social de quem nao tem
casa, terra, ndo pode se locomover pela cidade ou vive na
situacdo de despejo iminente. A precariedade das condi¢cdes

de vida evidencia a exploragao e a desigualdade, repertério
atrelado a critica social. Essas demandas poderiam muito bem
ser vocalizadas a partir de direitos especificos - direito a moradia,
a terra e ao transporte -, mas vincula-las ao direito a cidade deixa
de trata-las como questdes isoladas.
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Reivindicar, por exemplo, direitos LGBTs por meio da ocupagao
de espacos publicos (como paradas LGBTs e caminhadas Iésbicas
ou outras formas de ocupag¢ao como arte urbana queer’ tem o
potencial de conectar as reivindicagdes de pautas especificas

a populacao LGBT (como fim da violéncia transfébica, por
exemplo) com o debate sobre quem e como se tem acesso a
cidade enquanto direito, o que envolve questionar nogdes de
centro-periferia, seletividade na politica publica de transporte,
entre outras. Direito a cidade tem o potencial de modificar
radicalmente as reivindicagdes de corpos marginalizados porque
prevé, em sua esséncia, o abalo das estruturas sociais, entre elas
a exploragdo econdmica destes corpos que impedem o préprio
gozo destes direitos formalmente reconhecidos.

Nao obstante, ha também algo libertador para corpos
marginalizados em outra forma de aparigao: a constituicdo de
espacos de liberacao e solidariedade semipublicos. Penso aqui
tanto nos quilombos urbanos na cidade de Sao Paulo quanto

nas festas LGBTSs, onde o sexo é permitido. Defino estes espacos
como semipublicos porque, de um lado, eles permitem o acesso
de desconhecidos de forma mediada por relagoes interpessoais
que vao além de uma légica privada de mercado. Nao chegam, no
entanto, a ser espacgos, em geral, frequentados por aqueles que
nao compartilham de certa identificagcdo com estes espacgos. Tais
espacos tampouco operam pela politica do corpo presente no
espaco publico per se. Tais espagos adicionam a esta corporalidade
um aspecto de solidariedade especifica viabilizada pela criagdo de
espacos semipublicos, onde o stress que acompanha a rejeigao
no espago publico é diluido pela solidariedade que qualificam
estes espagos. Embora estes espagos possam testar os limites do
publico-privado

e questionar as normatividades existentes na sociedade (basta
ver que festas de sexo questionam tanto a heteronormatividade
quanto a prépria homonormatividade assimilada pela primeira),
também podem reproduzir opressdes e hierarquias sociais, em
especial quando reforcam que lagos de solidariedade somente

se estendem a quem compartilha de certa visao politica ou
identidade. Direito & cidade deveria, heste aspecto, assegurar a
possibilidade de existéncia destes espagos semipublicos, onde a
solidariedade e ndo o black ou pink money seja o denominador
comum, apesar de seus limitadores.
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ESPAGOS DE EXCLUSAO

Tanto a politica de corpo presente quanto a de solidariedade
se da num contexto urbano onde alguns espagos tém

sido historicamente desenhados como espagos de
duradoura exclusao. Cidades tém a capacidade de permitir
a convivéncia entre a imagem de serem diversas e globais®
ao mesmo tempo em que reservam a periferias espagos

de permanente exclusao.

Aqui, penso na constituicao de espacos brancos nas cidades.
Nestes espacos, corpos negros muitas vezes precisam
negociar a sua prépria existéncia. Como descreveu Elijah
Anderson, no seminal artigo “The White Space”:

Para negros em particular, os espagos brancos variam em
espécie, mas sua caracteristica mais visivel e distinta é a
presenga esmagadora de brancos e a auséncia de negros.
Quando a pessoa hegra anénima entra no espago branco,
outras pessoas imediatamente tentam entendé-la — descobrir
“guem é” ou obter uma nog¢do do que a pessoa quer e se
precisam se preocupar. Na auséncia de contato social
cotidiano entre negros e brancos, os estereétipos podem
reger as percepcoes, criando uma situagao que afasta

0S negros®.

Direito a cidade — se pensado a partir de corpos marginalizados
— deveria questionar a constituicao de espacgos de exclusao
onde tais corpos precisem de autorizagao (formal ou tacita)
para navegar.

Em uma pesquisa que desenvolvemos na FGV Direito SP, sobre
abordagem policial’®, constatamos que quase 7 das justificativas
para tal abordagem no Tribunal de Justica de SP se referiu a
“local conhecido para cometimento de crimes”, ou seja, em geral,
corpos negros jovens eram parados constantemente (alguns
mais de uma vez por dia) por residirem na periferia das cidades.
Como garantir o direito a cidade quando no¢des de liberdade de
ir e vir se aplicam de forma desigual na cidade? E o que significa
navegar a cidade para corpos marginalizados para os quais o
Estado e estruturas de mercado reservam constante vigiléncia?
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Processos de segregacao espacial, gentrificagao ou outros,

sao historicamente construidos, inclusive com foco claramente
racializado para sinalizar quem pertence a qual regido. Em “The
Color of Law”, Richard Rothstein detalha este processo nos
EUA, em especial onde regras de zoneamento, violéncia estatal,
créditos imobiliarios e outras ferramentas que impulsionam a
segregacao racial nas cidades".

Dependendo de quem a faz, a ocupacado de espagos publicos tem
uma conotacao politica que transcende a de um protesto politico
corrigueiro e se torna uma ocupagao do espaco da cidade, no
sentido literal, porque é fisica, e no sentido simbdlico, porque
sinaliza a quebra, mesmo que momentanea, da segregagao
espacial. Torna-se resisténcia. Este é o caso, por exemplo, da
ocupacao de escolas publicas no estado de Sdo Paulo, em 2015,
protagonizado por estudantes®. Com o crescente processo de
criminalizagao de protestos no Brasil, seja pela propositura de
leis que visem enquadrar manifestagdes como terrorismo, seja a
truculéncia policial que os impede, integra o espectro do direito a
cidade questionar a quais corpos pertence a cidade.

Quando colocamos, de um lado, a existéncia de espagos de
permanente exclusao, e, de outro, a necessidade de estar
presente no espago publico como condigdo para liberdade de
corpos marginalizados, ndo ha como ignorar que tais corpos sao
muitas vezes corpos constantemente em transi¢cao no espacgo
urbano. Transitando na cidade entre espacos de excluséo e
inclusao, entre espagos privados, publicos e semipublicos.

Pensar direito a cidade neste contexto, portanto, significa pensar
politicas de mobilidade™ destes corpos no espago urbano.
Fazé-lo é central, inclusive no contexto crescente de crimes de
6dio na cidade. Pesquisadores como Paul Iganski** , no Reino
Unido, indicam que crimes de 6dio — como lesao corporal

dolosa LGBTIfébica — em geral, sdo perpetuadas por pessoas
consideradas comuns em situagoes do cotidiano. E é nessas
interagdes corriqueiras que mora o ddio estrutural para o qual
uma politica de segurancga que valorize a cidadania de pessoas
LGBTI+ deveria atentar.
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Pensar direito a cidade é incluir no debate politica de mobilidade
porque corpos marginalizados navegam entre centros e periferias
diariamente. Pensar direito a cidade radicalmente vai além:
propde politicas de mobilidade e planejamento que desafiem

a proépria ideia de centro e periferia.

DIREITO A CIDADE
PERMITE PENSAR COMO
MARGINALIZACOES

E SEGREGAGCOES

SAO POSSIBILITADAS
PELAS RELACOES NO
ESPACO URBANO.

IGUALMENTE,

DIREITO A CIDADE NOS
CONVOCA A PENSAR DE
QUE FORMA POLITICAS
DE LIBERDADE PODEM
SER ENGENDRADAS.






CIDADES TEM

A CAPACIDADE

DE PERMITIR A
CONVIVENCIA ENTRE
A IMAGEM DE SEREM
DIVERSAS E GLOBAIS
AO MESMO TEMPO
EM QUE RESERVAM A
PERIFERIAS
ESPACOS DE
PERMANENTE
EXCLUSADO.
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A experiéncia da cidade
para pessoas LGBTQIA+

AMARA MOIRA
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Vagalumes (Nds, 2019). Além disso, ela
é colunista da Midia Ninja e professora
de literatura no cursinho pré-vestibular
Descomplica.
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A experiéncia da cidade:
antes e depois.

Vinte e nove anos em que transitei pelas ruas
de cidades grandes e pequenas sem maiores
preocupagoes do que um atropelamento,
um furto, assalto a mao armada, eu e a
minha mascara de pelos faciais, a minha
pele branca, roupas bem cuidadas e um
portugués normativo. Existindo a época
como homem branco cisgénero, com cara
de heterossexual, nao afeminado, magro,
sem deficiéncia e nitidamente oriundo das
classes médias urbanas, as cidades abriam
suas portas para mim e eu sentia enorme
prazer em percorrer, 0 maximo possivel

de transporte publico ou a pé, suas ruas e
espagos centrais. Nascida e crescida em
Campinas, mas desde o comecgo da vida
adulta vindo sempre a Sao Paulo para
acompanhar a vasta programacao cultural
da cidade, era na capital também que eu me
permitia explorar mais livremente a minha
sexualidade e afetividade.

Recorri a expressao “cara de heterossexual”
por conta da forma como a sociedade me
lia (e também como eu, por precaucao,

me deixava ler), mas desde principios da
adolescéncia eu ja me entendia como

bi, sendo a minha orientacao revelada /
confessada somente a amigos préximos
(nenhum deles LGBTQIA+) e, logo apds os
dezoito anos, descoberta pelos meus pais.
A descoberta da minha orientacao sexual
por meus pais foi motivo de grande tensao
na familia, chegando ao ponto de eu propor
que, se fosse dificil demais conviver comigo
a partir dali, eles pelo menos me apoiassem
financeiramente nos primeiros meses da
faculdade em que eu tinha acabado de

ingressar, ai assim que eu conseguisse
emprego nao precisariamos mais nos ver.
Tive a sorte, ou talvez o privilégio, de
pertencer a uma familia que preferiu ignorar
esse ponto especifico sobre mim para que
eu pudesse continuar fazendo parte dela,
mas poderia hao ter sido assim e eu propria
nao tinha como antecipar a reagao deles,
elementos importantes para que eu hoje
entenda a maneira como se construiram
minhas primeiras experiéncias afetivas e
sexuais fora da norma. As que contavam
com o apoio e incentivo da sociedade, ou
seja, envolvendo a pessoa que eu fui e
mulheres cisgéneras, transcorriam sem
problemas, ainda que fosse grande a
cobranga (de familiares e amigos) para
que eu me relacionasse apenas com as
que estivessem dentro de uma certa
conformidade corporal. Todas as outras
experiéncias, no entanto, tiveram que se
fazer as sombras, pois cedo descobri que
elas nao estavam no rol das "aceitaveis".

E eis 0 peso de existir num mundo em

que parte das relagoes afetivas e sexuais
desejadas por mim eram consideradas
abjetas, absurdas. Eis também o peso de
ver-me em relagdes sobre as quais eu

nao podia conversar com ninguém. Como
nao internalizar esse olhar de vergonha e
abjecao, tendo sido criada pela LGBTfobia
desde o ber¢co? E, mesmo suspeitando que
esse olhar, em alguma medida, fosse injusto,
como impedir que eu me visse a partir desse
prisma? No meu caso, hunca se tratou de
uma questao religiosa, pois minha familia, a
despeito de ser catdlica e participar dos ritos
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religiosos fundamentais do catolicismo (missa todo o domingo,
catequese, crisma, encontro de jovens e casais, etc.), sempre o
fez de forma mecénica, sem conseguir impor verdade a essas
vivéncias. Tanto é que por volta dos treze, catorze anos eu ja me
afirmava, dentro e fora de casa, uma pessoa ateia.

A religiosidade, portanto, pouco impactou na forma como eu me
entendia. Nao foi também o que levou meus pais a sofrerem tanto
quando me assumi bissexual, mais de quinze anos atras. O que
de fato pesou foi mesmo a LGBTfobia, que se foi sim, por um lado,
historicamente alimentada pelas religiosidades cristas', por outro,
contou também com a colaboragao do Estado para se implantar
de vez em nossa cultura: o compilado juridico que, desde
comecos do século XVI até fins do século XIX vigorou no Brasil,
as Ordenacoes Filipinas, previa penas como agoite e degredo
para o crime de “homem que se vestir em trajos de mulher, ou
mulher em trajos de homem?” (Livro V, titulo XXXIV) e penas ainda
piores para o de sodomia, como fogueira, expropriagdo de todos
os bens, com metade indo para o Estado e a outra metade para o
responsavel pela acusagao, sem contar o fato de tornar os filhos e
netos do condenado “inhabiles e infames, assi como os daquelles
que commetem crime de Lesa Magestade” (Livro V, titulo XIlI).

A pessoa que soubesse de alguém que cometera sodomia e ndo
o denunciasse também seria punida, dessa vez com o degredo

e a perda de seus bens.

Durante séculos, tal legislagao foi, em boa medida, a responsavel
por jogar nao s6 a sociedade, como nossas proéprias familias
contra nés e hao é possivel compreender o sentido pleno da
frase (ainda tao recorrente em nossos dias) "prefiro filho/a
morto/a a viado/sapatao/travesti" sem fazermos essa
recuperacao histérica. A pessoa ndo pagava sozinha por esse
crime: sua familia seria profundamente afetada também. E essa
recapitulagao é necessaria para entendermos a segregagao
radical em que se criou a comunidade LGBTQIA+ no Brasil até
muito recentemente.

Importante pontuar que, com o Cédigo Penal de 1890, o termo
“sodomia” deixa de vir nomeado, 0 que casava com a proposta
de descriminalizar as relagdes sexuais que envolvessem adultos,
mas individuos seguiam sendo penalizados quando havia a
participagdo de um menor (“atentado contra o pudor”, Art. 266),

1
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a praticas que hoje
poderiamos chamar
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atribuidas a outro género
(que ndo o gue atribuiram
a essa pessoa ao nascer)
Mas a questao val alem,
uma vez que, depois de
Judeus e crist&os-novos, 0s
sodomitas foram o grupo
mais perseguido pela
Santa Inquisicéo durante
0 Brasil Colénia.
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quando a pratica ocorria fora do espagco doméstico (“ultraje
publico ao pudor”, Art. 282) ou quando podia ser enquadrada
como “prostituicdo masculina” (“Dos Vadios e Capoeiras: deixar
de exercitar profissao, officio, ou qualquer mister em que ganhe
a vida, ndo possuindo meios de subsistencia e domicilio certo
em que habite; prover a subsistencia por meio de occupagao
prohibida por lei, ou manifestamente offensiva da moral e dos
bons costumes”, Art. 399).

Contudo, a prética de “disfar¢ar o sexo, tomando trajos
improéprios do seu e trazé-los publicamente para enganar” (Art.
379) continuava no rol das condutas puniveis pelo Estado (“prisao
celular por quinze a sessenta dias”). Com o Cédigo Penal de 1940
este segundo ponto também deixa de figurar e, no entanto, mais
uma vez o que se verifica € a manutengao da perseguicao a
essas condutas e individuos.

Quem nos ajuda a entender essa contradi¢ado, sobretudo no que
toca as travestis, é o delegado Guido Fonseca, responsavel por
chefiar, em 1976, uma equipe incumbida de realizar um pioneiro
“estudo de criminologia sobre as travestis e a contravencao penal
de vadiagem” (Ocanha, 2014, p.156). “Prostituicdo masculina”,

o ultimo capitulo de seu livro Histéria da prostituicao em Sao
Paulo (1982), teve esse estudo como base e se converteu numa
importante fonte de dados sobre a histdria trans do pais. O
“masculina” do titulo remete indistintamente a prostituicao
exercida por homens cisgéneros e por travestis, mas seu

foco serao elas, que, segundo o autor, constituem "o fato
verdadeiramente novo na prostituicao de nossos dias" (p.215). No
texto, o delegado afirma que ja no comego do século XX a velha
Praca da Republica “era local frequentado por travestis” (p.221),
apresentando inclusive um precioso depoimento colhido de uma
delas nos inquéritos que a policia fez contra essa populagdo em
1936/1937 (p.222):

"Chegou 1930... De novo volto a Paulicéia e, jd
bastante saudoso, comecei a prostituir-me com
todos os homens que me faziam a corte. Tornei-me
vaidoso, chegando ao ponto de julgar-me mulher. Jd
depilava as sobrancelhas, empoava-me, passava
‘baton’ nos ldbios e saia a cata de homens que logo
me seguiam. E ndo era um; eram muitos”.
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O relato é importantissimo por explicitar que,
antes mesmo da invengao de hormdnios
sintéticos e das cirurgias de redesignacao
sexual (a famosa "mudanca de sexo"), ja era
possivel encontrar, por aqui, individuos com
subjetividades que hoje denominariamos
transgéneras. Fonseca aborda, na sequéncia,
a passagem da "prostituicao, por assim
dizer, envergonhada", tipica dessa primeira
época, para aquela que passara a se fazer
predominante & medida que as tecnologias
de transformacao corporal forem se
desenvolvendo e se tornando acessiveis
(pp.223-4):

"Hoje, ndo parecem sentir
vergonha de sua anormalidade.
Acintosamente trajados como
mulheres fazem o 'trottoir’ pelas
ruas, avenidas e pracas da
cidade disputando os melhores
pontos com as meretrizes

e sempre levando vantagem”.

Ainda sobre esse segundo momento, o
delegado destaca que algumas travestis, a
custa de "hormoénios" e "pequenas cirurgias
(introducao de silicone)", atingiram "um dos
seus objetivos mais caros, ou seja, uma
semelhanga quase perfeita com a mulher",
chegando "a enganar até o mais perspicaz
observador" (p.229). Essas pontuacoes,
que poderiamos pensar elogiosas, servem
contudo para preparar o texto para o seu
desfecho, onde Fonseca apresenta as
estratégias que a Justica vinha utilizando
para tentar inviabilizar essa modalidade de
prostituicao e, ao mesmo tempo, a propria
existéncia das travestis.

Segundo o autor, era consenso entre os
estudiosos que a prostituicao (dita) feminina,
i.e., exercida por mulheres cisgéneras, seria
"um mal necessario", com "uma importante
funcao social, qual seja, a de preservar a
moralidade dos lares, a pureza dos costumes
no seio das familias" (p.230). Sendo assim,
nao faria sentido aplicar a ela o crime de
vadiagem (art. 59 do Decreto-Lei 3.688/1941,
"Entregar-se alguém habitualmente a
ociosidade, sendo valido para o trabalho,
sem ter renda que lhe assegure meios
bastantes de subsisténcia, ou prover a
propria subsisténcia mediante ocupagao
ilicita"). Essa ndo seria, no entanto, a opiniao
sua e de parte dos magistrados no que toca
a prostituicdo das travestis. Considerem-

se as palavras da apelagao do procurador
José Fernando de Mafra Carbonieri, trazida
por Fonseca para ilustrar esse outro
entendimento (p.233):

"0 homossexual que
confessadamente vive da
prostituicdo masculina, fazendo
o ‘trottoir’ como uma mulher,
estd praticando a contraveng¢do
davadiagem. Ao contrdrio
deste, a prostituta ndo explora
parasitariamente uma
anormalidade pessoal,

mas social”.

Outro ponto do estudo que merece atencao
é a alegacao de muitas travestis, tratada
com desdém pelo delegado, de que "devido
as suas aparéncias por demais afeminadas
as chances no mercado de trabalho séo
limitadas" (p.227).

Em entrevista concedida a James N. Green
(Além do Carnaval: A homossexualidade
masculina no Brasil do século XX, 1999,
pp.414-5), importante historiador da cultura
LGBTQIA+ brasileira, Fonseca chega mesmo
a admitir que o propésito de prendé-las era
afetar sua capacidade de subsisténcia, o
que ou lhes levaria a abandonar a jurisdigcao
do delegado ou a ter que buscar outro tipo
de emprego (nas entrelinhas, fica claro que
essa possibilidade envolveria o abandono da
identidade travesti).

Com o crescimento do desemprego, foi se
tornando cada vez mais absurda a ideia de,
mediante a contravengao penal da vadiagem,
prender-se uma pessoa por ela nao possuir
um vinculo empregaticio formal e a aplicagao
da lei comecou, entao, a ser abandonada.
Mas esse histérico de perseguicoes foi
decisivo para que ainda hoje travestis
estejam dando os primeiros passos rumo a
plena ocupacgao do espago urbano. Como se
V&, a prostituicao desde cedo foi a profissao
que lhes permitiu existir (Unico espago em
que seus homes e género eram respeitados,
profissao que, inclusive, cobrava delas que
desenvolvessem ao maximo sua identidade
feminina), mas uma prostituicdo exercida

em meio a enormes vulnerabilidades,

com o Estado tentando inclusive impedi-las
de exercé-la.

Esse paréntese foi necessario porque, se as
maiores dificuldades que eu vivia eram a
principio por ser bissexual (o que implicou
em construir parte consideravel das minhas
experiéncias afetivas e sexuais has sombras
da sociedade, em dark rooms, banheirdes e
chats de bate papo, por muito tempo nao me
sendo possivel sequer construir uma rede

m

de amizades LGBTQIA+), em determinado
momento eu acabei me deparando também
com a minha proépria transi¢cao de género,

0 que ampliou consideravelmente os
obstaculos a minha frente.

Antes de me entender como travesti

e de assumir essa identidade (o que sé foi
acontecer em 2014, quando eu ja contava

29 anos), era possivel manter minha
bissexualidade estrategicamente no armério,
o que me facilitava acesso a empregos

e me protegia de agressoes e insultos na
rua, na escola e faculdade, dentro de casa,
etc. Essa possibilidade de me manter no
armario, no entanto, era ao mesmo tempo
uma segurancga e uma prisao, pois o0 medo
do rechago publico me levava a me esconder
e quanto mais tempo eu passava escondida,
mais dificil era imaginar eu me livrando
dessa "seguranca".

O fato de nao conseguir me adequar a
norma, ou seja, de nao conseguir suprimir
minha bissexualidade, foi também
alimentando dentro de mim uma aversao a
mim mesma e, ja que eu nao podia me livrar
do desejo que sentia, esperava que a minha
sexualidade, ao mesmo tempo que me desse
prazer, servisse também como punigao por
eu ser quem eu era.

E assim que hoje entendo o comportamento
de risco que assumi nesses primeiros anos
de experimentacado sexual, correndo atras
de exames de sangue a cada 6 meses e
sentindo um misto de alivio e frustragao
quando me deparava com o resultado
hegativo (alivio por motivos ébvios,
frustragcdo por mais uma vez nao ter sido
punida - eu cheguei mesmo a fantasiar
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que, quando eu contraisse HIV [porque era uma certeza que
acontecerial, eu buscaria uma forma de cortar por completo a
minha vida sexual e passaria a viver em fungao dos estudos e
trabalho).

Quem precisa embrenhar-se em parques e becos escuros, ou
box de banheiros publicos, para poder transar, para poder viver
as experiéncias afetivas e sexuais que anseia?

A perseguicao a LGBTQIA+s nos expulsou de nossos lares e
empregos, jogou hossas familias e amigos contra nés, nao raro
fazendo com que nés mesmos e mesmas nos odidssemos, e
em boa medida sé nos permite vivenciar o prazer dentro dessa
extrema precariedade, correndo sempre o risco de adoecermos
ou sermos presos e chantageados.

Com a minha transi¢ao, porém, o armario deixa de ser uma
possibilidade, pois meu corpo me denuncia aonde quer que eu
esteja, independente do que eu faga. Aqui comega um outro
estagio da minha relagdo com a cidade, estagio em que descubro
que meu corpo nao sé nao impoe mais respeito, como agora
parece pedir para ser olhado, tocado e agredido. Durante os 29
anos que existi como homem, nunca ninguém tentou tocar-me
sem meu consentimento, mas bastou eu comecar a ser lida como
travesti para passar a viver experiéncias recorrentes de assédio e
abuso no espago publico.

Agora, ao transitar pelas ruas, eu
me torno também o corpo sempre
apontado, xingado e ameacado, o
corpo que nao passa despercebido
em lugar algum, o corpo que se
libertou e se tornou farol tanto
para os que ainda estdo presos

(e é desses, em geral, que receberei
o assédio sexual, pois verdo em
mim ndo a pessoa que sou, mas
apenas uma forma rapida de saciar
seus desejos reprimidos) quanto
para os que tém medo do mundo
que minha existéncia anuncia

(e é desses, em geral, que receberei
a agressdo fisica e verbal, pois a
eliminacdo e segregacdo de corpos
como o meu € a melhor maneira de
ndao precisar se reinventar para
aprender seja a conviver conosco
seja a reconhecer como legitimas
as nossas existéncias).







A PROSTITUICAO DESDE
CEDO FOI A PROFISSAQ
QUE LHES PERMITIU
EXISTIR, UNICO ESPACO
EM QUE SEUS NOMES

E GENERO ERAM
RESPEITADOS.



SARRADA NO BREJO
A FESTA

COLETIVA LUANA BARBOSA
é formada por 5 mulheres negras e
afroindigenas, residentes da periferia de
SP. Sao mulheres de formacgdes diversas,
atuantes em areas diferentes que tém em
comum a garra e a vontade de lutar por dias
melhores para todas as mulheres negras,
especialmente as lésbicas e bissexuais.
Nasceu em 2016, “do luto a luta”, com o
brutal assassinato de Luana Barbosa dos
Reis - Mulher negra, lésbica, periférica, mae e
nhao feminilizada agredida violentamente pela
PM - em Ribeirao Preto - SP decidimos nos
unir em uma coletiva para desenvolver acoes
voltadas a essa parcela da populagao que
sofre com a invisibilidade constante dentro
dos meios de comunicacgao, nos aparatos do
Estado e até mesmo dentro dos movimentos
sociais. Este texto foi escrito por Fernanda
Gomes e Renata Alves.




1
Spartacus Gay Travel Index,
disponivel em https://
spartacus.gayguide.
travel/blog/gay-travel-
index-2019/

2
Dossié sobre o Lesbocidio
no Brasll, disponivel
em https://dossies.
agenciapatriciagalvao.org.
br/fontes-e-pesquisas/
wp-content/uploads/
sites/3/2018/04/Dossié-
sobre-lesboc%C3%ADdio-
no-Brasil.pdf
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Em 2017, o Brasil era classificado como um pais relativamente
seguro para a populagao LGBT, segundo o Spartacus Gay Travel
Index'. Apesar da queda no Index nos anos mais recentes, a midia
vende uma imagem distorcida do pais, o Brasil ndo é um pais
seguro para esta populagdo. No caso do estado de Sao Paulo,
mulheres que se relacionam entre si estdo em perigo constante.
Conforme dados apresentados pelo Dossié sobre o Lesbocidio no
Brasil?, em 2016, o estado de Sao Paulo foi responsavel pelo maior
numero de mortes de lésbicas, atingindo o percentual de 20%
das ocorréncias no pais. As cidades onde ocorreram as mortes
foram: Araruama, ltanhaém, Mogi das Cruzes, Paraguacu Paulista,
Ribeirao Preto e Sao Vicente.

O conservadorismo presente na sociedade marca a vida de
muitas mulheres que hao estao dentro de um padrao normativo,
sendo assim, muitas delas passaram longos periodos de

suas vidas sem ter acesso a espagos publicos e privados que
ofere¢cam algum tipo de cultura e lazer. Em poucas palavras, estar
fora dos padroes, é também ter dificuldade de acessar a cidade.
Vamos acompanhar, neste artigo, as dificuldades e proezas da
organizacgao da festa Sarrada no Brejo — primeira festa exclusiva
de mulheres na cidade de Sao Paulo.

"A cidade pertence a quem detém poder
(econémico, politico e social), se ajustando

as normas estabelecidas por esses setores.

A cidade é pensada, [...], constituindo-se

num sistema fechado, assimilando nao sé o
carater da vida comunitaria, mas os conflitos
internos e os interesses dominantes na sua
constituicdo. De fato, ao analisarmos com mais
cautela, podemos reparar a quem se destina
a cidade: a auséncia de politicas publicas
para lésbicas, gays, bissexuais, travestis e
transexuais visando sua protecao e a garantia
de acesso aos direitos capazes de afirmar

o principio basilar da dignidade da pessoa
humana é uma prova gritante que a cidade
se fecha em torno da heterossexualidade’.
(CARVALHO; MACEDO JUNIOR, 2017)
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Quantos espacos de lazer e cultura na
grande metroépole do Brasil sdo destinados

a populagao LGBT? Quantos conseguem
receber com seguranga mulheres que
amam mulheres? Para além da presencga
fisica, quantos espacgos planejam e elaboram
espagos para essas mulheres, atraindo-as,
falando sua linguagem, e o mais importante,
ouvindo-as? Construir um lugar exclusivo

de mulheres é reafirmar que é necessario
criar um espaco de proibicdo do masculino
para que elas tenham algumas horas de paz,
pois a sociedade falhou e falha no que ha de
minimo na protecao dessas mulheres.

Ha trés anos, inspiradas na famosa e saudosa
festa “Don’t touch my hair” e "Baile de favela",
um grupo de mulheres periféricas decidiu
romper com o medo de acessar a cidade e
apostar em um espaco preto, feminino, para
mulheres que amam mulheres e que vivem
em diferentes pontos desta enorme cidade.
Um espacgo onde pudessem se encontrar e
viver por algumas horas uma liberdade que
esta longe de seu cotidiano. A festa Sarrada
no Brejo foi pensada com o objetivo de
produzir afetividade, cultura, lazer e parceria.

UM ESPAGO PARA CHAMAR DE NOSSO

Dentro da construgdo da caminhada de
Lésbicas e Bissexual de 2016, o GT de
mulheres negras foi o responsavel por
planejar atividades que angariassem fundos
em prol da caminhada. Decidiu-se produzir
uma festa exclusiva de mulheres.

A segunda fase desse processo foi pensar
em um nome que chamasse a atencao do
publico e que representasse as mulheres
periféricas. Discutiram-se varias combinacoes
de nomes, no momento, o que estava em alta

nos bailes periféricos eram os movimentos
de “sarrar”, juntando isso a representacao
que “brejo” tem para mulheres que amam
mulheres, ficou assim denominada e batizada
a “Sarrada no Brejo”. O home da festa criou
grande repercussao e agugou os sentidos
das mulheres que ansiavam por uma festa
exclusiva.

Nao se falava de outra coisa ha comunidade
Iésbica e bissexual da cidade de Sao Paulo,

a ansiedade coletiva tomou conta das “cola
velcro”. Assim, na semana da Caminhada de
Mulheres Lésbicas e Bissexuais, em maio de
2016, numa noite de calor e animagao, chegou
a tao sonhada festa. A fila da casa noturna
onde aconteceria a “Sarrada no Brejo” virava
quarteirées, com mulheres de todos os estilos,
cores, cabelos e regides de Sao Paulo e suas
redondezas. Entretanto, a chuva nos pegou
de surpresa, e com ela, ventania, granizo e
trovoes. A casa noturna ndao comportou a
chuva e alagou, o teto ndo aguentou a pressao
e parte do gesso veio a baixo. Houve tumulto
para sair da casa e da rua alagada, a maioria
das mulheres se abrigou debaixo de um posto
de gasolina nas proximidades. As mulheres
que moravam na regido central abrigaram em
suas casas aquelas que conseguiram, tendo
em vista que a maioria do publico morava nas
periferias da cidade. Outras que estavam sem
abrigo, ficaram no posto cantando, dancando,
conversando e acolhendo as organizadoras
em prantos.

Enquanto construimos a caminhada de
Mulheres Lésbicas e Bissexuais, e a “Sarrada
no Brejo”, dentro do grupo de trabalho

das Pretas, em 2016, nos deparamos com

a brutal noticia do assassinato de Luana
Barbosa dos Reis — mulher negra, lésbica,

periférica, mae e nao feminizada que foi
agredida violentamente e morta pela PM em
Ribeirao Preto-SP. A tragédia com Luana nos
aproximou. Nos fez deparar com a violéncia
do Lesbocidio e o perigo que estd em se
relacionar com mulheres. Decidimos nhos unir
em torno de uma coletiva para desenvolver
acoes voltadas a essa parcela da populagao
que sofre com discriminagao e violéncia,
agravadas com a invisibilidade constante
dentro dos meios de comunicacgao e nos
aparatos do Estado. O caso Luana também
nos fez refletir sobre a comocao seletiva dos
movimentos sociais que hao levantam nossas
bandeiras, nem defendem nossos corpos.

Resolvemos dar o nhome de Luana Barbosa
a Coletiva por todo o conhecimento que nos
trouxe e para que nunca esquecéssemos
esse caso. Nossa perspectiva € movimentar
outras mulheres com o objetivo de denunciar
violéncias contra lésbicas e bissexuais,
principalmente pretas e periféricas. Contudo,
nao é somente por meio da violéncia que
tracamos nossa existéncia, a Coletiva
também visa fazer com que possamos
pertencer aquilo que nos é negado, a cidade,
logo, a cidadania.

Depois da Caminhada, seguimos em
Coletiva e percebemos que as mulheres que
estiveram presentes na “festa” ficaram com
um sentimento de frustragao, assim como
a organizagao. Foi decidido entdo tentar
novamente, mas encontrar um espaco

que aceitasse uma festa exclusiva de
mulheres tornou-se uma tormenta.

A maioria dos lugares ja negava de cara,
outros debochavam da capacidade de uma
festa “assim” dar certo. Percebemos que
muitas casas de show preferem fechar as
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portas do que trazer um publico novo ou
indesejado, no caso, mulheres lésbicas e
bissexuais.

Apds muitas pesquisas e andangas, o lugar
foi encontrado no centro de Sao Paulo, a
primeira festa exclusiva de mulheres foi
criada e, com ela, uma nova mentalidade de
lazer e cultura, feito histdrico. Intitulada como
“Sarrada no Brejo — O Retorno”, em uma
noite de primavera, 21 de outubro de 2016,
aconteceu a primeira edigdo efetiva da festa.

"A Sarrada no Brejo ndo é s6

uma festa, mas também um ato de
resisténcia para nos, onde podemos
usufruir da nossa liberdade sem
medo. ASSIM FAZEMOS NOSSA
CELEBRACAO, um encontro de
trocas, desde dancar, estar com
mulheres negras de quebrada,
reconhecimento e desconstruir
padroes estéticos aos quais somos
condicionadas a todo momento.
Me sinto respeitada, quase uma
extensao do meu quintal”
(ALESSANDRA NORONHA,
organizadora).

Cabe ressaltar que aquela nao era somente
uma hoite quente que trazia ao centro

de S3o Paulo apenas uma proposta de
entretenimento exclusiva para mulheres.
Aquela era uma grande ousadia! Uma

festa apenas de mulheres, produzida por
“minas” negras e de quebrada. Um espacgo
de livre circulagao de afeto, construcdo de
lagos e desconstrugao de padroes estéticos
hegemdnicos, buscando o empoderamento
de corpos gordos e hegros.
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"Eu ja havia frequentado outras festas que
“diziam ser s6 de mulheres”, mas eram roles
diferente da sarrada. Eu ia e ndo conseguia

me soltar, geralmente essas outras festas
eram produzidas para outro publico, publico

ao qual eu nao pertencia, dentro de um padrao
branco e magro. Entao a primeira vez que fui

a sarrada, GRITEI DE ALEGRIA, AQUELE ERA

O MEU ROLE" (TATIANI STOLF, frequentadora).

A Coletiva Luana Barbosa entende que vivemos em um estado
patriarcal e lesbofébico, logo, o mercado de trabalho também
reproduz essa légica, principalmente com mulheres Iésbicas

e bissexuais que nao reproduzem estereétipos de “feminilidade”,
que encontram dificuldades para sobreviver a esse sistema
heteronormativo branco. Por esse motivo, a coletiva vislumbrou
na festa uma maneira de contribuir economicamente com
essas mulheres, de maneira rotativa. Para além das questdes
econdmicas, valorizamos a arte e a producgao cultural dessas
mulheres e abrimos nossas portas para que elas possam
apresentar o seu trabalho, como DJ, produzindo, fotografando,
expondo sua arte, por exemplo. Nossa composicao é formada
apenas por mulheres nao brancas e periféricas.

"Vejo a Sarrada como liberdade, espago
seguro para ser quem &, sem julgamento.
Espaco de empoderamento das meninas
onde conseguem se reconhecer e entender
como sao lindas e maravilhosas dentro de
sua individualidade. ESPACO DE VINCULOS,
amizades que continuam para além da festa”
(MARCIA FABIANA, organizadora).

A verba arrecadada entre as mulheres que “sarram” na festa
sempre teve e tera destino, pois ENTENDEMOS A IMPORTANCIA
DE SOMAR A OUTRAS COMPANHEIRAS.
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"Uma das coisas que acho mais incrivel na
festa, é o didlogo da organizagdo com as
mulheres que frequentam a festa como, por
exemplo, as campanhas contra o assédio;

a conscientizagao sobre violéncia entre
mulheres; as campanhas de arrecadagédo

de alimentos, roupas e outras coisas para
pessoas em situacdo de rua." (TATIANI STOLF,
frequentadora).

A proposta da festa é fugir dos eventos estereotipados da cena
Iésbica e bissexual, criando um lugar seguro para as mulheres
se divertirem sem correr o risco de sofrerem racismo, misoginia,
assédio, preconceitos e qualquer tipo de abuso:

“CHEGUEM MALANDRAMENTE e separem o
dia 28/05 para dar aquela Sarradinha. respeite
0 espaco da outra, sarrar é bom mas s6 com
consentimento, viu?!” (Trecho de divulgagao da
Sarrada na Agenda Preta, 2017).

As Djs (chamadas de “dedilhadoras”) estao legitimadas a
tocarem todos os ritmos musicais, rola desde funk como MC
Carol, MC Pikeno, Ludmilla, a Inés Brasil, ndo falta pagode, anos
90, como Exaltasamba, Raga Negra, Katinguelé e Negritude

Jr., passando pelas deusas do Pop, Beyoncé e Rihanna, e
apresentagdes de grupos de Hip Hop e Rap feminino, como a
rapper lésbica Luana Hansen.

Em todas as festas, temos atragdes que prendem a atengao das
frequentadoras, “Lap Dance”, concurso de “Sarrada no Ar” ou
de “Passinho”, e a Roda Coco, que é realizada desde a primeira
edicao, trazendo a ancestralidade e a tradigao de mulheres do
nordeste do pais. As mulheres que compdem o Coco sao as
proprias integrantes da festa, mas ja recebemos participacoes
especiais como Janaina Cunha e Jaqueline Cunha, e Lu do Coco.
Sd@o momentos muito aguardados da festa.



126

A decoracao é feita com muito carinho sobre
o tema escolhido ou algo que represente a
demanda do pubilico.

Além das festas em Casas Noturnas

no centro de Sao Paulo, foram também
realizadas festas na periferia da Zona Leste,
normalmente em casas com piscinas,
denominadas de “Pererecolandia”.

A quantidade do publico ndo era uma
preocupacao para a organizagao nos
primeiros meses, os humeros variaram entre
300 e 500 mulheres, sendo que o objetivo da
festa nunca foi lucrativo. Contudo, queriamos
gue a proposta se autossustentasse, o que
de inicio deu certo, chegando a contar

com 853 mulheres na primeira edi¢gao

de carnaval. Porém, com a conjuntura
econdmica que o pais vivia hos anos

de 2017/2018, a crise também atingiu

as festas da Sarrada.

"Para mim, a Sarrada significa
liberdade de poder ser quem é.

De sentir bonita e desejada como
nunca fui em outros espacos (mas
desejada pelo que sou por dentro
e fora); sao vinculos e amizades
que levamos para além do rolé

e é eclética” (MICHELI MOREIRA,
organizadora).

Atualmente, o publico estabelecido e fiel da
Sarrada é de mais ou menos 200 mulheres.
A festa se tornou mais do que isso: & também
um espaco de amizade, onde a maioria

se conhece fora do espaco fisico da festa,
combinam encontros, mantém um grupo ho
“Whats” ha anos com mais de 100 meninas.

A organizagao da Sarrada preza sempre por
uma festa de qualidade, ndo importando a
quantidade de publico, todas serao tratadas
de forma igual e terdo o melhor da festa.

A Sarrada no Brejo é um projeto que contém
varios diferenciais, mas o melhor deles é

a inclusao de maes nesse espaco de lazer,
que tanto falta em suas vidas por escassez
de tempo, nao ter com quem deixar seus
filhos e até pagar para alguém ficar com
eles. Pensando nisso, surgiu o “Brejinho

do Pijama”, um espago seguro onde essas
mulheres podem deixar seus filhos pelo
periodo que a festa acontece, gratuitamente.

Quem acompanha as criancas geralmente
sao mulheres que trabalham nas mais
variadas areas, mas, principalmente, no
campo da educacdo; mulheres que se
dispéem a contribuir sem nenhum custo

e outras que necessitam ganhar um trocado.

Geralmente é pago uma ajuda de custo,
visto que a organizagao nao tem grandes
recursos disponiveis.

Os locais da creche sao sempre casas

de mulheres que as dispéem com muita
confianga no trabalho da organizacao.

As criancas fazem atividades ludicas,
assistem a filmes, brincam, comem,

bebem e quase sempre caem no sono.

As maes, juntamente com as cuidadoras

e as organizadoras, se comunicam em
grupo de “Whats”, combinando horérios,
enderecgos, e com essa articulagdo vao se
conhecendo, pensando nas atividades que
serao realizadas e, automaticamente, a rede
de afeto entre maes lésbicas e bissexuais vai
sendo construida, sem que essas mulheres
deixem de ser mulheres.

"Sobre a melhor festa de

Sao Paulo: ser mae é apavorante,
fica dificil pensar em ter uma vida
social, em ser ativista em algum
movimento, em namorar de novo,
porque maes sdo maes em tempo
integral.

Como é possivel ser mulher
também em um pais que vé
a mulher como reprodutora e
cuidadora do lar?

A primeira vez que fui em uma roda
de conversa em que a Coletiva
Luana Barbosa estava mediando,
fiquei incrédula quando li no evento
do Facebook que teria creche para
as criancgas. Quando cheguei no
evento, os sorrisos abertos para
mim e para minha filha logo me
disseram que ali eu poderia estar
segura em ser a mulher que nunca
quis deixar de ser! Nos levaram

até a sala onde tinham algumas
criangas e 3 adultos para ficarem
com elas. E no decorrer do evento,
das vezes que fui até a sala conferir
se estava tudo bem, percebi que
aqueles adultos estavam cuidando
de verdade da minha filha, existia
qualidade e preocupacgao no
cuidado, ndo era apenas “pra
passar o tempo”.

Foi a primeira vez que tirei um
pouco do peso dos ombros que

a maternidade me colocou. Nas
festas Sarrada no Brejo, além de ter
encontrado meu lugar por questoes
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raciais e estéticas, percebi também
que este pertencimento se estendia
a minha filha. Na creche da Sarrada,
as cuidadoras deixam de se divertir
ha festa para passar aquele tempo
com as criangas.

Foi a primeira vez também que
ndo me julguei uma mae ruim por
deixar minha filha com alguém
para poder me divertir. Aquele
olhar de julgamento que as maes
sofrem quando querem sair e
deixam os filhos com os parentes,
aquele olhar que diz que uma mae
se divertir sem o filho é muita
irresponsabilidade, aquele olhar
que eu nao queria pra mim, aquele
olhar eu nao precisava mais aturar,
pois a coletiva entende a mae como
mulher, entende a necessidade de
ajuda que as maes tém.

Dividir a maternidade mesmo
que por poucas horas em uma
noite do més, é de um alivio
imensuravel. Eu ndo conheco
nenhum outro grupo de pessoas
que se propoe a ficar com os
filhos para as maes se divertiram
numa festa. Nao conhego
nenhum outro grupo com tanta
empatia assim. E necessdrio, é
acolhedor, é esperangoso e € um
trabalho fortalecedor. Enquanto

o0 mundo tenta excluir criangas e
consequentemente as maes dos
lugares comuns, a Coletiva Luana
Barbosa acolhe e empodera!"
(CARLA FRANCINE, frequentadora).






GRITEI DE ALEGRIA, _
AQUELE ERA O MEU ROLE!



cidade inclusiva

e sem discriminacado:
o que isso significa
quando falamos das
periferias?

FAVELA NO PODER
€ um coletivo que forma jovens liderangas a
identificar as necessidades de seus territorios
a partir de técnicas de leitura urbana e da
cursos de advocacy popular, com o intuito
de instrumentalizar a populagao local para
levar suas demandas as instancias cabiveis
de poder. O coletivo foi contemplado em
2019 pelo edital “Espagos publicos e Direito a
Cidade” do Instituto Polis e atua desde entdo
ha comunidade do Piratininga, ha Zona Leste
de S3o Paulo. E composto por Bruno Ramos,
Heloisa Oliveira, Gabriel Rocha Gaspar,
Renata Assumpcao e Vanessa Oliveira.

133

Facamos um exercicio:
quando pensamos em “incluséo”
o que vem a cabeca?

Nés, aqui, pensamos primeiramente em um centro — um ponto
de concentracgao — e, logo depois, no ato de agregar algo a este
centro, seja la o que estiver distante.

Visualizar esta imagem nos fez atentar para o fato de que, para

o sujeito alvo da inclusao, existe o desejo de acolhimento, de se
sentir a vontade neste centro e, em um estagio mais avancado
de, enfim, usufruir plenamente dos recursos urbanos que sempre
Ihe foram negados.

A partir da compreensao deste fosso entre nossas necessidades,
nossos direitos e aquilo a que temos acesso de fato, temos
pensado em como inverter a légica que atrai as pontas em
direcao ao centro. Como transformar as periferias no centro:

das preocupacoes, das atencodes, da producao de valor e riqueza
de uma cidade, ao mesmo tempo em que transformamos

os aparelhos publicos, a infraestrutura e o valor daquilo que
produzimos em elementos a serem incluidos nas periferias.

Para nés, a inclusdo e o fim da discriminagao — duas faces
incontornaveis do direito & cidade — tém mais a ver com

romper com as estruturas rigidas de manutencao constante

da segregacao de quem trabalha na cidade e a constrdi,

objetiva e subjetivamente.

Acreditamos que a luta pelo direito a cidade, a partir desse olhar,
seja das demandas mais revolucionarias da nossa atualidade. E
refletir, antes de tudo, sobre como fazemos para que as periferias
se sintam parte da cidade e, consequentemente, incentivadas a
exigir acesso, qualidade e recursos.

Interessa-nos refletir sobre como é possivel pensar primeiro em
periferias mais inclusivas e sem discriminagao, autoras de um
desenvolvimento que possibilite a descentralizagdo dos recursos
da cidade, que permita as periféricas e aos periféricos deixarem
de ser meros objetos a serem inclusos, simplesmente.E sobre ser
parte, mas é sobre ser centro também.
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E SOBRE SER PARTE, MAS E
SOBRE SER CENTRO TAMBEM.



DIREITO A CIDADE:
DESAFIOS PARA O ATIVISMO
CONTEMPORANEO

INSTITUTO BRASILEIRO DE
ANALISES SOCIAIS E ECONOMICAS
(IBASE) é uma organizagdo que aposta na
construcao de uma cultura democratica
de direitos, no fortalecimento da cidadania
ativa e no monitoramento e influéncia sobre
politicas publicas (para saber mais, acesse
www.ibase.br). Este texto foi escrito por
Athayde Motta, Sandra Jouan e Tabata
Lugdo. ATHAYDE MOTTA é doutor em
antropologia pela Universidade do Texas,
EUA, e desde 2017 é diretor-geral do
Ibase. Antes, atuou na Fundacéo Ford, na
Oxfam Gra-Bretanha no Fundo Baoba para
Equidade Racial. Suas areas de atuagao
sao: politicas publicas para enfrentamento
das desigualdades sociais; combate ao
racismo; questdo urbana; e comunicacao e
ativismo politico. SANDRA JOUAN é cientista
social e assessora da direcao do Ibase em
representacoes politicas e articulagdes
com outras organizagdes. TABATA LUGAO é
pesquisadora do Ibase e formada em Servico
Social pela Universidade Federal Fluminense
(UFF) e especialista em desenvolvimento
local por meio da participagao social em
areas periféricas.

1
Termo que utlizamos para
descrever a ampla gama
de atores sociais gque tem
a cidade como o lugar
de vivéncias marcadas
pelas contradigbes de uma
sociedade excludente e
perversa
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O Instituto Brasileiro de Andlises Sociais e Econdmicas (lbase)
tem atuado sobre o tema do direito a cidade por décadas com
especial atengao para as intervengdes no espago urbano do Rio
de Janeiro. Elegemos o espaco publico como campo prioritario
de acao, e a cidade do Rio de Janeiro como o espaco e o territorio
onde estabelecemos relagdes de pertencimento e parceria com
a “cidadania local™. Em nosso trabalho de defesa e promogao
do direito a cidade, o foco do Ibase é analisar e propor, debater

e agir, trabalhar em rede e construir féruns coletivos, visando
movimentos politicos e culturais que tenham os direitos, a
cidadania, a democracia e a sustentabilidade socioambiental
como suas agendas para balizar as intervengdes publicas na
organizacgao do territério urbano e o reconhecimento das favelas
como cidade e de seus habitantes como detentores de direitos
de cidadania, com pleno acesso e uso dos bens comuns da
cidade e de seus servicos.

Ao longo dos anos, o Ibase tem acompanhado as intervengdes
no espaco urbano sempre defendendo os direitos da populagao
das favelas e estimulando a sua participagcdo em processos de
elaboragado e monitoramento de politicas publicas.

O Ibase concebe o territério como o espago organizado e
compartido pelo conjunto que integra os seres humanos com

a biosfera que ocupam, e destes entre si, formando o habitat
imediato em que vivem e desenvolvem relagoes com os bens
comuns a todos e todas. O territério é a centralidade e nao parte
de um sistema de fluxo. Ou, como recomendava o gedgrafo
Milton Santos, “territério é o ator e ndo um campo de agao”.
Nesse sentido, o conceito de territério emerge como um ator em
movimento ou em construgao, um espaco que inclui todas as
relagoes sociais exercidas por pessoas ou grupos hele inseridos.
Portanto, o territério se apresenta como o recorte ou fragao do
espaco, qualificado por seu sujeito.

“A categoria analitica é o territorio usado pelos
homens, tal qual ele é, isto &, o espaco vivido
pelo homem [...]” (SANTOS, 2003).
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Nos territérios, convivem grupos sociais
que, em contextos historicos distintos,
foram obrigados a viver de forma desigual,
destituidos de cidadania e em condi¢des
precérias de existéncia. Estas desigualdades
se manifestam nos campos econdémico,
social, cultural e politico, gerando disputas
e lutas sociais onde os mais ricos querem
manter os privilégios conquistados ou
usurpados, e os mais pobres reivindicam o
direito a diversidade das relagdes sociais,
principalmente raciais e de género, e a
emancipacao e inclusao plena.

No caso especifico do Rio de Janeiro,

todas as politicas publicas adotadas pelos
governos local, estadual e nacional (ocupado
por Bolsonaro, que foi um deputado

eleito pelo Rio de Janeiro) tém tido um
papel destrutivo em relagao a nossa fragil
democracia, coibindo direitos, dissimulando
6dio, colocando em risco agoes de protegao
a vida e de integridade do bem comum
natural. Isso se reflete tanto na péssima
qualidade das politicas urbanas como pela
forma como territérios vao sendo ocupados
e disputados nas areas periféricas da
cidade. Nesse sentido, combinam-se novas
formas de exploracao daqueles a quem
pouco é oferecido em termos de direito

a cidade. A expansao das milicias aponta
para um quadro de superexploracao dos
mais pobres, que ja sao obrigados a pagar,
a esses setores, pelos servicos publicos
mais comuns, mas também por uma série
de servicos que vao sendo paulatinamente
controlados por eles, como a seguranga
publica, a moradia e o abastecimento de
alimentos (os mercados do tipo “hortifruti”).

Quando se percebe que o “mercado
imobiliario” informal das favelas e periferias
passa a ser controlado pelas milicias, faz-se
necessario repensar como se define hoje a
especulagao imobiliaria, especialmente em
relacdo a cidade formal.

Em sua atuacgao pelo direito a cidade,

o Ibase tem privilegiado as popula¢oes
moradoras de favela e as juventudes,
grupos majoritariamente formados por
pessoas negras. Como uma organizagao
antirracista, mas nao pertencente ao
movimento negro ou de mulheres negras,
o Ibase tem desenvolvido uma reflexao
interna importante sobre o lugar que ocupa
e o papel que desempenha. Em uma das
publicagdes recentes sobre seu trabalho
com juventudes, Rita Correia Brandao e
Athayde Motta, diretores do Ibase e negros,
escreveram gue hao deve existir duvidas
sobre o objetivo principal dos projetos do
Ibase: fortalecer os grupos discriminados

e proporcionar condi¢coes para o seu
protagonismo. Para o futuro, o Ibase tem
discutido como incorporar novas tematicas
que aparecem nos territorios e desafiam
as equipes técnicas, questoes tais como a
sexualidade e a religiosidade.

Em relagao as populagdes indigenas, o
Ibase tem mantido relagées com suas
organizagoes de representagao nacional
no dmbito de algumas das redes de que
participa, como o Comité em Defesa dos
Territérios contra a Mineragao.

Os espacos da periferia e das favelas sao
espacos de exclusao de setores populares,
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especialmente aqueles com menor visibilidade, sem identidade
e voz politica, ndao reconhecidos pelas politicas publicas, e
tendo ignoradas e desrespeitadas as suas especificidades
como forma de constituicéo da proépria cidade, indissociavel do
desenvolvimento da cidadania e da democracia.

A falta de politicas publicas de habitacao, a falta de emprego

e os salarios baixissimos para uma parte consideravel da
populagdo fazem com que a estratégia dessas pessoas seja

a autoconstrucgao, construir a sua propria residéncia em

lugares que sao abandonados pelo poder publico. As politicas
habitacionais implantadas nos ultimos anos pela esfera publica
privilegiaram o deslocamento compulsério dos pobres para areas
das cidades precérias de infraestrutura e escassez de servigos
publicos, estendendo a malha urbana sem os investimentos
necessarios para o seu bom funcionamento. O isolamento

dessa populagao contribuiu para uma maior desintegracao
urbana e para o impedimento de uma diversidade cultural plural,
fragilizando o sentido de incluséo cidada.

Nestes territérios, ndo por acaso, a vulnerabilidade se torna
aparente e, com ela, a incontestéavel discriminagao racial e de
género. A construcao de uma cidade mais inclusiva, plural e
diversa requer uma reconstrucao dos territérios e, para isso, é
necessario que se denuncie a naturalizagdo da violéncia contra
as mulheres, contra os homens hegros e as mulheres negras;
se respeite a diversidade sexual; e se combata as desigualdades
proporcionadas por um poder econdmico patriarcal cada vez
mais concentrador das riquezas produzidas pela sociedade. A
desigualdade social, racial e de género nao é uma normalidade
aceitavel se almejamos uma coletividade de bem consigo mesma,
de convivio, de compartilhamento dos bens comuns e do que
se produz. Uma cidade inclusiva, justa, cidada e sustentavel em
termos democréaticos e ambientais.

Teoricamente, a democracia representa a vontade da maioria
sem desconsiderar os direitos das minorias, os quais devem ser
garantidos. E fundamental que a sociedade brasileira entenda
a igualdade de género e raga como um valor necessario para a
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consolidagcao democratica, quando mulheres
e homens, e negros e negras, compartilharao
paritariamente responsabilidades sobre
quaisquer assuntos relevantes para a
sociedade, contemplando o universo de temas
essenciais ao bem-estar social. A negagao dos
direitos basicos de cidadania nos impede de
sentirmos e vivermos como cidadaos.

O que faz uma cidade ser inclusiva sao

seus espagos abertos tornados comuns.

Em consequéncia, torna-se comum a
possibilidade de livre acesso, circulacgao,
convivéncia e compartilhamento. Os espagos
comuns em nossas cidades sao espagos cada
vez mais privados, dominados pela légica do
bem privado, da cidade-negécio, da negacao
do convivio igual e diverso, e cada vez mais as
esferas publicas desqualificam o que deveria
ser comum a todos os cidadaos e a todas as
cidadas, negando o direito pleno a cidade.

Os espacos urbanos nao sao inclusivos,
solidarios e democraticos; sao territérios
segregados e neles as desigualdades se
manifestam de diversas formas, fruto de
uma sociedade concentradora de renda,
racista, machista, miségina e homofébica.
Tanto nos espagos privados quanto publicos,
manifestam-se agressoes fisicas, verbais

e muitas vezes veladas, que demonstram
todo o tipo de assédio que a populagao
pobre vive, com maior énfase, se levarmos
em conta o recorte racial e de género para
as mulheres, para a populagao negra e para
a populagao LGBTI+.

O direito a cidade nao é igual para todos,
muito menos para a populagao pobre e sem
sombra de duvida para populacgdo pobre e
negra. Nas cidades, os pobres ocupam as
favelas e periferias, justamente os espacos

onde se concentram um maior numero de
pessoas negras (o conjunto das pessoas
que se declaram pretas e pardas no censo
demografico). Nestes territorios, onde o
poder publico ndo chega, ocorre o genocidio
de jovens negros em embates do trafico e
em atuacdo da policia em suas operagoes;
que as maes negras choram pela falta de
desvendamento das mortes de seus filhos.

Falar sobre direito a cidade é reconhecer
que a populagao negra sofre de forma
diferenciada, pois é ela que é abordada

pela policia nos transportes urbanos,

que recebe olhares desconfiados nas ruas

e hos shoppings centers, ho comércio em
geral e nas praias de nossa cidade.

As desigualdades do mundo urbano se
refletem também na forma como estas
pessoas se inserem ho espago urbano

e ho enfrentamento que travam, muitas
vezes consigo mesmas, para superarem o
que esta “preconceituosamente estabelecido”.
S3o poucos os espagos onde seus corpos
se sentem confortaveis ao ocupar a cidade,
assim como sao poucos os espagos abertos
que garantem e respeitam os seus locais

de fala.

Para as mulheres, de modo geral, sdo
convenciohalmente reservados os espagos
privados, seguindo o que tradicionalmente
Ihes é imputado. Para os homens, os espagos
publicos; para os jovens, 0s espagos restritos
de seus territérios de moradia, mesmo que
muitas vezes sejam reprimidos pelas forgas
policiais na sua livre expressao cultural,
designada como “marginal” por grande
parcela da populagado. Para a populagdo
LGBTI+, os espagos “permitidos” sao locais
restritos onde, de forma contida, possam
manifestar sua afetividade.
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As agressoes a estes corpos ndo se restringem a estes espacos,
delimitados pela vida urbana, mas nos espacos entre a casa

e arua, entre o asfalto e a favela, entre o bairro e a periferia,
entre o municipio e o estado, incidindo nas suas experiéncias
cotidianas vivenciadas, tornando-se locais de constrangimentos
e nao de liberdade.

ESTAS LIMITACOES DO “IR E VIR”
REVELAM OS IMPEDIMENTOS,
MUITAS VEZES VELADOS,

DA LIVRE CIRCULACAO,

BEM COMO DA IMPOSSIBILIDADE
DE UMA SOCIABILIDADE
FRATERNA E IGUAL PARA TODOS
E TODAS COMO CIDADAOS.

Temos que incorporar a luta por direitos civis, politicos e sociais,
o olhar dos grupos invisibilizados, buscando refletir sobre as
desigualdades de género, raga, orientagao sexual, entre outras,
de forma a garantir que sejam, de fato, sujeitos de direito,

na definicdo de suas vidas nas cidades. Esse processo de
“invisibilidade” precisa ser colocado na ordem do dia de
nossas resisténcias, ndo somente na pauta de luta dos

que vivenciam esta exclusao, mas na luta de qualquer

cidadao ou cidada que atua, aqui e agora, para conquistar

as transformacdes que possibilitardo a construgcao de uma
sociedade mais igualitaria e justa.
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TERRITORIO E O ATOR
E NAO UM CAMPO DE ACAO!
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na mira.

RAULL SANTIAGO
é “Favelado Convicto do Complexo do
Alemao (...) formado pelo que aprendo nas
praticas da realidade, é através de minhas
vivéncias que escrevo minhas teorias”.
Ativista social em Direitos Humanos e CPP,
Educagdo, Democratiza¢ao da Informacao,
TICs e cultura livre. Produtor, articulador

e mobilizador social. Midialivrista. Fotégrafo.

Rapper. Escritor, talvez. Bodyboarder nos
tempos livres, adora comer. “Pelo avango
coletivo através da troca de vivéncias,
conhecimentos e entendimento

das realidades.”

Sao 6 horas da manha e, aqui em casa,
no Complexo do Alemao, todas as pessoas
ja estao acordadas.

A maioria de nds vai para lugares diferentes,
mas estamos focadas na mesma coisa neste
inicio de dia. Adultos, criancgas, todo mundo.
Nos grupos de conversa, as informacoes
seguem aos montes, assim como a leitura
dos fatos por quem busca entender se ja da
para sair de casa e ir ao trabalho, a escola,
ou simplesmente a padaria comprar o pao.
Mas ainda é incerto. Iniciou-se mais uma
operacao policial na favela. Bem nesse
horario da manha, de grande fluxo de
pessoas. Ja deram uns tiros, nao podemos
arriscar sair pelos becos rumo a entrada

da favela sem a certeza de que isso é
realmente possivel ou seguro. Se é que
realmente existe seguranga em totalidade
em situacgdes cotidianas e reincidentes
como essa.

Outro dia, um menino que vendia balas foi
alvejado e morreu no Chapadao. Um homem
trabalhava numa obra em outra favela foi
alvejado e morreu em cima da laje, la na

Vila Kennedy. Maria Eduarda foi alvejada

e morreu dentro de uma escola em Acari.
Marcus Vinicius também estava a caminho
da escola no Complexo da Maré, quando

foi alvejado e morreu.

151

Todas essas pessoas foram
assassinadas durante operag¢oes
policiais. Estava lembrando uma letra
de Racionais MCs que diz:

“aqui vale muito pouco a sua vida,

a nossa lei é falha, violenta e suicida”.

Sao 06h10 da manha e nao da para se
distrair nesse momento. Minha familia,
infelizmente, faz parte dessa operagao
policial também, mesmo sem estar de arma
na mao. Fazemos parte disso, estamos no
meio, e por sobrevivéncia temos que ficar
em alerta, elevar ao maximo os sentidos

e tentar identificar onde estao sendo feitos
os disparos que estamos ouvindo.

E preciso ler a fundo o siléncio atipico

em uma favela ap6s uma rajada de fuzil.
Logo depois, este siléncio é cortado pelos
latidos dos cavchorros da vizinhancga, latem
de forma anormal mostrando que a policia
esta ali perto e que sua casa pode ser
revistada. Penso: “ainda bem que estou aqui,
se tivesse saido eles poderiam arrombar

a porta e revirar tudo”.

Penso também: “tomara que isso acabe logo,
vou chegar atrasado no trabalho, as criangas
vao perder o primeiro turno das aulas,
tomara que os dnibus estejam passando la
ha estrada principal...”.
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O texto anterior € uma reflexao real a partir
das incalculaveis situagdes violentas que
vivemos diariamente nas favelas e periferias
do Brasil. Nestes lugares, o racismo e as
estruturas desiguais fazem com que a rotina
de nossa vida seja essa. E sobre isso que eu
quero falar, é sobre isso que escrevo. Escrevo
sobre um pais racista, desigual e violento,

e que, exatamente por esses motivos,

nao consegue sair do looping em que
privilégios seguem protegidos e as maiorias
populacionais seguem sem perspectivas,
vivendo na extrema violéncia.

O ano é 2020, mas a fragil Constituicao

de 1988 jamais teve forga suficiente para
construir e garantir equidade nos espagos
mais vulneraveis, exatamente pelas questoes
histéricas nao discutidas de um Brasil

cruel, que tem como centro o racismo.

Como garantir direitos basicos e construir
mudancas que impactam, de fato, a vida de
quem mais precisa? Como podemos nos
organizar para discutir questoes tao urgentes
diante de uma sociedade onde o ébvio

nao se fala?

A realidade descrita e diariamente vivida que
coloquei na abertura deste texto é resultante
de um contexto de violagao histérica. Isso

é perceptivel de varias formas, mas a
principal delas é quando observamos que as
politicas publicas para as favelas e periferias
no Rio de Janeiro, e em todo o Brasil, sao
pensadas dentro da secretaria de seguranca
e aplicadas pelas forgas de seguranga

com operagdes policiais diarias, diferentes
forcas militares e aparatos de guerra como
helicépteros e tanques blindados que s6
constroem caos e terror, o oposto a minima
sensacao de seguranca.

Ou seja, as principais politicas publicas

para as favelas e periferias sao pensadas

a partir da légica de “Guerra as Drogas”,
pior, uma falsa “guerra as drogas”, ja que a
ideia de “guerra” s6 acontece em territérios
especificos. Somente no endereco periférico,
favelado, negro, ha violagao de direitos
diversos, somente aqui se considera a
extrema violéncia como ferramenta para
construir uma seguranga publica que nao
nos inclui enquanto cidadaos e cidadas
plenas de direitos ainda que as drogas
estejam em todos os espacos, incluindo, e
principalmente, hos endere¢os mais nobres.

Seguindo essa linha, acredito que um

dos principais caminhos para reduzir a
disparidade entre direitos e realidades
numa sociedade tdo segregada, passa

pela construcao de uma nova leitura sobre
segurangca publica e garantia de direitos. E
essencial discutirmos outra politica sobre
drogas. As praticas dessa légica de “guerra
as drogas” ao longo dos anos, além de nao
construirem impacto real na busca daquilo
que poderia ser uma seguranca publica
inclusiva e que garanta direitos, na verdade,
piorou e inflamou ainda mais a realidade
da violéncia no pais. Nao deu certo, nao
funcionou, e precisa ser diferente.

Porém, para discutir outra politica sobre
drogas, precisaremos enfrentar o ébvio,
refletir sobre o que esta dado, e reconstruir
todas as estruturas, nao aceitando de bom
grado o que nos foi condicionado ao longo da
nossa construcao, palavras e expressoes que
sdo repetidas, mas poucas vezes refletidas
sobre como seu emprego mantém estruturas
desiguais. A prépria ideia e praticas da
“Guerra as Drogas”.

1
CERQUEIRA, Daniel (coord.),
Atlas da Violéncia 2018,
loea e FBSP, Rio de Janeiro,
2018. Disponivel em: https://
www.ipea.gov.br/portal/
index.php?option=com_
content&view=article&id
=33410&Itemid=432
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Como podemos declarar uma “guerra” direcionada para
substancias? Nao existe, nao faz sentido. Se for declarada
guerra a um conjunto de pessoas, entdo é uma “guerra”
direcionada para determinadas pessoas. As drogas sao apenas
uma justificativa para o controle violento de territérios e dessas
pessoas especificas. Isso diz muito sobre a estrutura de racismo
e desigualdade do nosso pais, pois as drogas estdo em muitos
espacgos, em muitos enderegos. Varios destes muito nobres, mas
a pratica da declaracdo de guerra em suas agodes violentas tem
recorte de raga e classe.

Junto a isso, hdo podemos aceitar discursos que digam que a
quantidade de pessoas assassinadas todos os dias por armas

de fogo durante as operagoes policiais seja classificada como
“bala perdida”. Isso NAO existe. Como podem ser considerados
“perdidos” os disparos de armas feitos ou incentivados durante
uma operacao da policia? Como pode ser “perdido” o projétil que
s6 é disparado em territérios especificos? Como pode, ainda hoje,
a construgao de seguranga publica nessa sociedade se resumir a
invasoes policiais nas favelas e periferias?

Nao faz sentido para quem busca mudangas reais, mas

faz sentido para poucas pessoas que mantém assim,
estrategicamente, seu poder e lucro. Todos e todas sabemos que
€ assim ha anos. Algumas pessoas lucram com o mercado do
medo hum pais onde a seguranca publica é, na verdade, privada,
e o incentivo de “guerra as drogas” é o marketing do terror. E,
novamente, apenas pessoas com classe e raca especifica pagam

com sua vida ou liberdade.

Anualmente, a quantidade de homicidios no Brasil esta superando
o assustador numero de 60 mil pessoas, tendo chegado a 62.517
homicidios em 2016, segundo o Atlas da Violéncia de 2018'. Dados
do Instituto de Seguranca Publica, divulgados pelo Observatério
da Intervencao mostram que no Rio de Janeiro, até ao més

de julho em 2019, um total de 1.075 pessoas ja haviam sido
assassinadas pela policia militar no estado, um recorde histérico
de acentuagao de assassinatos. Sendo que, no més de julho, 194
pessoas foram mortas por agentes do estado, o maior nimero
dos ultimos 21 anos. E dados recentes no Conselho Nacional de
Justica apontam que 812 mil pessoas estao presas no pais, sendo
que 41,5% nao tem condenagao.


https://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_
content&view=article&id
=33410&Itemid=432
https://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_
content&view=article&id
=33410&Itemid=432
https://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_
content&view=article&id
=33410&Itemid=432
https://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_
content&view=article&id
=33410&Itemid=432
https://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_
content&view=article&id
=33410&Itemid=432
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Ou seja, 0 aumento da violéncia contra as
populacdes das periferias e favelas nao
constréi mais seguranga, hunca construiu.

Neste pais, ndo discutimos amplamente o
que sao drogas ou como chegam as armas
consideradas ilegais, mas aceitamos que
somente a partir da favela para dentro

isso se torne um problema. Ignoramos os
processos anteriores e isso se mantém
assim, nao construindo trabalhos de
inteligéncia em prevencado, nem investindo
na favela com outras politicas publicas que
nao sejam um incentivo a guerra naquele
espaco. A sociedade fica em siléncio, vendo a
violéncia crescer e nada mudar.

A falsa ideia de “guerra as drogas” foi
construida para que se permitam abusos,
violéncias, o esculacho de algumas pessoas.
E o que faz alguns acordarem as 6 horas da
manha, tendo como despertador o barulho
do helicéptero e dos carros blindados.

E o que permite injusticas e absurdos

como a prisao do DJ Rennan da Penha,
referéncia para a nossa juventude,

preso com a supérflua acusagao de ser
“olheiro do trafico”, mas que varios fatos
comprovam sua inocéncia.

Quando a maxima da ideia de seguranga
publica para uma sociedade significa
operagoes policiais diarias nas favelas

e periferias, que ao longo dos anos e da
histéria jamais trouxeram qualquer sentido

a palavra PAZ, ou qualquer sensagao real de
“segurancga” para essas populag¢oes, negras,
indigenas, periféricas e das favelas — que sao
as maiorias numeéricas —, aponta para um

fato gravissimo: ndo existe seguranca publica
no Brasil, mas sim, um mercado privado, do
medo, que esta dentro de todas as estruturas
possiveis de fazer violéncia, controlando
corpos, sonhos e passos de alguns de nés

no meio dessa sociedade.

Por isso que discutir uma outra politica sobre
drogas é uma questao urgentissima no pais.
E também falar sobre outras violacdes que
estdo contidas dentro desse conjunto.

Os atuais governos que ighoram os

direitos basicos e trazem no seu discurso

0 6dio e na pratica a violéncia direcionada
para a juventude negra, periférica e da
favela, tornam cada vez mais distante a
possibilidade da efetivagao de mudangas
significativas na seguranga publica em
ambito nacional. Existem muitas coisas que
precisam ser feitas para reconstruir um
Brasil pleno de direitos, ou, pela primeira
vez, em meio ao cenario totalmente
cadtico. Devemos usar este momento para
pensarmos a construgcao de uma democracia
verdadeira, que tenha equidade de alcance,
que seja para o maximo de pessoas!

Na favela, acontecem muitas coisas incriveis,
ideias inovadoras, histérias que inspiram, agdes
que transformam e podem transformar ainda
mais a hossa realidade e a sociedade como
um todo. Nao podemos permitir que somente
sejamos vistas pela mira do fuzil, que sejamos
silenciadas a esmo nas masmorras das
prisdes ou nos assassinatos da nossa
geracao.E a demais sociedade nao pode ficar
em siléncio, achando que violéncia é o resumo
do que somos.

2
MOVIMENTOS: drogas,
juventude e favela.
Disponivel em https://
www.movimentos.org.br/
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Diariamente estamos organizadas e organizados, planejando
formas de mudar essa realidade. No MOVIMENTOS: drogas,
juventude e favela?, coletivo composto por juventudes

de diferentes favelas do Rio de Janeiro, conectadas com
juventudes de varias regides do Brasil, temos tentado, através
da comunicagao, arte, cultura e educagao, combater fake news
sobre o que acontece quando a “guerra” e a violéncia séo as
Unicas formas escolhidas para lidar com as drogas, até entao
consideradas ilicitas. Agimos a partir da favela, com a favela

e para a favela. Fizemos um encontro nacional de juventudes
de favelas e periferias chamado MOVIMENTE-SE, em 2017,
para discutir essas questdes e também aprender o que essa
galera esta fazendo em sua regiao do pais. Estamos realizando
uma residéncia com outras juventudes do Rio de Janeiro para
compartilhar o que ja descobrimos até entao, e diariamente
estamos dentro das escolas publicas do Rio de Janeiro,
discutindo outra forma de abordar a questao das drogas.

No Coletivo Papo Reto, temos usado a comunicagao como
estratégia para disputas de narrativa sobre a realidade das
favelas e periferias, organizando pessoas, construindo dados
de monitoramento sobre a violéncia e feito um amplo trabalho
de reducao de danos em politica sobre drogas. Usamos

a comunicagao como ferramenta para garantia de direitos,
vida e reducdo da violéncia como principal politica publica
para favelas e periferias.

Existem caminhos para transformar a realidade deste pais,
garantindo o direito de termos cidades de todas as cores

e amores, inclusivas, e sem discriminagdo, acessiveis e nao
segregadoras, que garantam direitos e vida, em oposi¢ao

a praticas e politicas que nao funcionam, como as politicas
sobre drogas que insistem na criminalizagao e violéncia como
ferramenta principal.

E preciso ouvir as favelas e periferias, aprender o que estamos
fazendo aqui, pois num cenario tao desigual e desesperador
temos construido solugGes que sao uteis ndo apenas para nos,
mas para o Brasil.


https://www.movimentos.org.br/
https://www.movimentos.org.br/
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na mira

todas as cores de cidades, de amores.
por direitos, sem racismo, sem temores.
sociedade acessivel, sem manter o invisivel
das estruturas desiguais fazem a segregacdo.

mais amor, por favor, pela coletividade.
que o discurso falado, ndo seja apenas fala,
mas prdticas de verdade e transformacdo,
para a construgdo de uma outra realidade.

por ser quem sou,
por amar quem amo,
por viver onde eu vivo,
pela cor que tenho,
ndo me agredir ou dar tiros,
sem isso.

mas me deixar viver,
afinal, o que vocé tem a ver?
e se tem, o que pode fazer?

mude em vocé.

tanta coisa para fazer,
tanta treta para findar.

direitos para garantir, vidas para se lutar.
insistir em perseguir, nada construird.

por isso, amotr, amar e lutar.

Raull Santiago




AS DROGAS SAO APENAS
UMA JUSTIFICATIVA PARA
O CONTROLE VIOLENTO
DE TERRITORIOS E DESSAS
PESSOAS ESPECIFICAS.

ISSO DIZ MUITO SOBRE A
ESTRUTURA DE RACISMO
E DESIGUALDADE

DO NOSSO PAIS.



o passado e o futuro
das cidades tém
mais de nos

PERIFERIA PRETA
€ um coletivo promove a¢ées para
valorizacdo artistica periférica por
considerar os danos que sua invisibilizagdo
podem causar a formacgao de uma sociedade
que se represente em diversidade. Participou
do 2° Congresso Latino Americano de
Cultura Viva em El Salvador em 2015
e do Encontro Nacional Juventudes nas
Cidades em 2018 e 2019 onde estabeleceu
articulagdes com coletivos periféricos para
o fortalecimento da juventude contra
o racismo e a desigualdade. Hoje compde
a rede do Observatério Ecos & Reflexos da
América Latina. Este texto foi escrito por
Cassia Caneco e Thiago Félix. CASSIA
CANECO, artista e educadora popular que
atua em programas da secretaria municipal
de cultura, educacao e assisténcia social
para a defesa dos direitos de criangas e
adolescentes desde 2008. Foi premiada
como Lideranga Jovem pelo Centro
de Direitos Humanos de Sapopemba e
candidata ao conselho tutelar em 2015.
Atualmente é educadora do Instituto Polis
onde atua nas areas de juventudes,cultura e
participagdo. THIAGO FELIX é multiartista.
diretor, educador, ator, produtor executivo
da artista Jup do Bairro e gestor de carreira
de Linn da Quebrada. E um dos integrantes
do Coletivo Periferia Preta, que desde 2013
promove ac¢des para valorizagao artistica
periférica e toda sua diversidade.
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A toda gente que nos lera cabe comecar essa missao-convite
dizendo que nossos corpos contam histérias que nao dizem
s6 sobre catastrofes e redengao. Cabe dizer que ndo nos
pautam somente histoérias que habitam a base dos indices

de desigualdade.

Cabe ainda mencionar que nés, coletivo, coletiva Periferia Preta,
somos feitas de mulheres, homem, sapatonas, bicha, heteras,
trans nao binario. Somos pretas, branca e afro indigenas! Maes-
solo! Filhas da Juta, do Grajau e que, por vivermos toda a vida
sob tetos de aluguel, fomos feitas filhas passageiras também
de outros lugares! Educadoras, cuidadoras, produtoras

e agitadoras culturais periféricas.

Crescidas nas décadas de 1990. Migradas do nordeste! Todas
alimentadas pelo Bolsa Familia e integradas pela costura das
distancias do Bilhete Unico. Algumas de nés ouviram a iniciagéo
do Windows 98 — ou sera que era Linux? —pela primeira vez

num Telecentro. Algumas de nés viram pela primeira vez
bibliotecas destrancadas em um CEU. Vocacionadas! Multiartistas!
PROUNIstas, FIESistas, autodidatas! Fomentadas! Premiadas!
Algumas de nés conheceram mais aeroportos internacionais
que cidades brasileiras. Outras dominam cada uma das
baldeag¢des que permitem chegar de um ponto a outro da cidade
economizando tempo e sola de sapato. Para todas nos custa
mais do que R$ 4,40 atravessar Sao Paulo inteira. Para todas,

sdo impostas barreiras que dizem por onde é possivel passear

e experimentar a cidade — esta cidade que, em seus acervos

e monumentos, desafia a capacidade que vocé tem de nos
imaginar complexos, feitos de multiplos, quase como mosaico.

E com estes nossos “nés expostos” que mobilizaremos jeitos,
gentes e maneiras para tratar, ao longo deste texto, de como

a progressao dos discursos conservadores, a resisténcia, a
diversidade e a liberdade de expressao remontam os processos
de formagao de cidades guetizadas, inviabilizando que

as pessoas que a compoem se aceitem, se assumam

e representem em diversidade.
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Partiremos de dois exemplos recentes que, embora ndo sejam
casos isolados, dao conta de acompanhar bem a analise
proposta. Desde que foi eleito, o presidente Jair Bolsonaro atua
para impor o que se produz e o que se consome ha cultura
brasileira. Em maio de 2019, a presidéncia censurou uma
propaganda do Banco do Brasil que exibia perfis de jovens,
brancos e negros, dancantes, sorridentes, posando para fotos
na rua e na balada sob a orientagcao-locucao-lacracdo de uma
mulher nordestina. Contra a Ancine, alvo constante desta gestao,
o presidente chegou a dizer que pretendia privatizar ou
extingui-la caso ndo pudesse implantar um filtro de contetido
para os seus patrocinios’.

Uma andlise demorada sobre cada uma das representagoes
silenciadas na peca publicitaria ou sobre os filtros pretendidos

a Agéncia Nacional de Cinema nos renderia outra extensa
conversa. No entanto, nos interessa agora por atencdes no fato
de que tudo que nao se sujeite a agenda conservadora

em exercicio, é passivel de censuras e contingenciamentos.

O préprio presidente afirmou: “Quem quiser fazer diferente

que a maioria, que nao faga com a verba publica”.

O discurso “maioria vs minoria”, evocado por Jair, da estofo para
a manutencao e construcao de narrativas de superioridade,
uma vez que se refere a uma maioria que nao é numeérica e sim
hegemédnica.

"Da escraviddo em diante,

os supremacistas brancos

reconheceram que controlar

as imagens é central para a manutengio
de qualquer sistema de dominagdo
racial”". (HOOKS, 2019, p. 34)

Em seu livro, Olhares Negros Raca e Representagao (2019),
usado aqui muitas vezes para acudir determinadas reflexoes, bell
hooks menciona que contar histérias, dependendo de como ela
é contada, sobretudo quando se trata da histéria de uns sobre os
outros, serve para garantir a manutengao do poder e o acumulo
dos privilégios de um determinado grupo.

|
Folha de Sao Paulo, Bolsonaro
diz que vai extinguir Ancine
se agéncia n&o puder ter
filtro. Disponivel em:
https://www.folha.uol.
com.br/ilustrada/2019/07/
bolsonaro-diz-que-vai-
extinguir-ancine-se-
agencia-nao-puder-ter-
filtro.shtml Acesso em:
12 set. 2019,

2
VARZEA DO CARMO
LAVADEIRAS, CAIPIRAS
E ‘PRETOS VEIOS'
Disponivel em: http://

www.energiaesaneamento.

org.br/media/28677/
santos_carlos_jose_
ferreira_varzea_do_
carmo_lavadeiras_
caipiras_e_pretos_
veios.pdf
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Na histéria da formacgao das nossas cidades colonizadas,
mostra-se clara a conexao entre dominagao e representagao.
Em 1919, o entao prefeito de Sao Paulo, futuro presidente,
Washington Luiz enunciou:

"E ai que, protegida pelas depressoes
do terreno, pelas voltas e banquetes

do Tamanduatei, pelas arcadas das
pontes, pela vegetacio das moitas,

pela auséncia de iluminagdo se retine e
dorme e se encachoa, a noite, a vasa da
cidade, em uma promiscuidade nojosa,
composta de negros vagabundos, de
negras edemaciadas pela embriaguez
habitual, de uma mesticagem viciosa, de
restos inomindveis e vencidos de todas
as nacionalidades, em todas as idades,
todos perigosos. Eai que se cometem
atentados que a decéncia manda calar;
é para ai que se atraem de jovens
estouvados e velhos concupiscentes para
matar e roubar, como nos ddo noticia
os canais judicidrios, com grave dano
a moral e para a seguranga individual,
ndo obstante a solicitude e a vigilancia
de nossa policia. Era ai que, quando

a policia fazia o expurgo da cidade,
encontrava a mais farta colheita’.

Considerando as praticas apresentadas, os discursos transcritos,
que em algum momento se deitam em politicas publicas de
fomento ou desinvestimento sobre o territorio, o que esperar de
uma cidade que se constréi a partir de apagamentos sistematicos
e da exaltagao do controle sobre corpos dissidentes? Talvez, que
se expresse justamente como é, vertical, cinza, racista e violenta.
Uma cidade que ostenta em seus equipamentos de cultura, quase
ausentes nos bairros periféricos, em pragas e ruas, um acervo
visual onde as expressodes ditas marginais ocupam sempre um
lugar de exotismo e/ou submissao.


https://www1.folha.uol.com.br/ilustrada/2019/07/bolsonaro-diz-que-vai-extinguir-ancine-se-agencia-nao-puder-ter-filtro.shtml.
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Uma cidade que estd comprometida com a manutencao de um
imaginario nacional supremacista, que vai conformando ideias-
verdades que justificam discriminar, segregar e abandonar a uma
situacao subalternizada, tudo aquilo que nao é branco, hétero e
homem cisgénero.

Foi comum, e ainda vigora, descrever a favela pelo que nao tem
e nao pelo que ela é, e isso poderia ter nos deixado acreditar
que éramos menos para manter intacto os privilégios da
representacao supremacista, mas como dissemos: nascemos
na década de 1990. Crescemos enquanto o movimento hip-hop
propunha uma agdo, chamada por Tiaraju Pablo, de “estima
contra o estigma”. Uma pratica que se opds a uma maneira

de ser representado para ganhar todas, que seguiu e segue
alimentando o orgulho das nossas potencialidades contra a
vergonha das violéncias. Crescer dessa semeadura simbdlica
gerou pertencimento ao territério e se assumir periférico,

preto, 100 por cento Zona Sul ou 100 por cento Zona Leste, hos
proporcionou a vontade de, em vez de mudar do lugar, mudar o
lugar e as histdrias sobre o lugar, e as histérias sobre as pessoas.

"Historias importam. Muitas historias
importam. Historias tém sido usadas
para expropriar e tornar maligno. Mas
historias podem também ser usadas para
capacitar e humanizar. Historias podem
destruir a dignidade de um povo, mas
historias também podem reparar essa
dignidade perdida’>. (ADICHIE, 2009,

informacao verbal)

Reside na elaboracdo de Chimamanda em O Perigo de uma
Historia Unica, a explicacdo para o motivo de nés, filhas do barro,
do bairro Fazenda da Juta, termos eleito ha 7 anos o0 campo da
representacdo como um lugar de disputa, nos entrincheiramos
para recuperar nossa dighidade. Acordamos, trabalhamos e
dormimos, como fizeram os que vieram antes de nés, preocupadas
em construir e visibilizar narrativas nas quais a populagdo preta,
LGBTQIA+ e periférica reconheca a forca de suas origens e a
poténcia de sua criagao artistica, intelectual e cultural.

3
ADICHIE, Chimamanda.
Conferéncia Anual — TED
GLOBAL, 2009 — de 21 a
24 de julho. Oxford, Reino
UNIDO. Disponivel em:
https://www.geledes.org.
br/chimamanda-adichie-
o-perigo-de-uma-unica-
historia/. Acesso em:
12 set. 2019.

4
Linn da Quebrada - Oracao,
2019. Disponivel em
https://www.youtube.
com/watch?time_conti-
nue=208&v=y5rY2N1Xu-
LI&feature=emb_logo.
Acesso em: 15 nov. 2019.
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E por isso que na beira rio, na rua Luca Conforti ou na Praca dos
Sonhos, todos os anos tem festival. Todos os anos é exibido no
palco, erguendo poesia e bandeira, o verso-pixo invisibilizado,

o teatro-artesanato invisibilizado, a danga-fluxo invisibilizada;
tem passinho, sarau, cine, oficina de turbante, de abayomi, tem
discussdo sobre género, raca e sexualidade, tem brinquedo,
tem pintura, tem feira, tem candomblé, tem rapper trans, tem
tudo metido com a intengao de refundar nossos modos de ver
e de ser representado.

Em Oracao, Linn da Quebrada, mais uma filha da Juta, enxerga no
amanha o fim de um tempo de dor, de apagamento e de morte.
Confiamos que se mexemos hoje no passado é para desmenti-lo,
para desautoriza-lo, é para que hoje, e neste por vir, cuidemos
nds mesmas de nossas imagens como parte fundamental da
cura para as feridas criadas pela colonizagao.

"Eu determino que termine aqui & agora.
que termine em mim, mas ndo acabe
comigo. nem com as minhas.

que termine em nos. & desate.

que amanhad seja diferente com elas.

que tenha outros problemas ¢ encontrem
novas solugoes. & que possa viver nelas
em suas memorias™. (LINN DA
QUEBRADA, 2019)

Seguimos fazendo o que sera, nas grandes e has pequenas
rodas! Reivindicando politicas publicas para materializar nossa
existéncia, nossa elaboracgao estética na cidade inteira.

Aprendendo com quem cresceu brincando no mesmo quintal,
quem ocupou com brincadeiras as ruas, quem amanheceu
varrendo calgadas, quando as tinham, quem pds na casa o valor
de uso e nao o de troca. Ouvindo quem funciona a mais tempo
no afeto, no encontro, quem desenvolve cotidianamente
tecnologias para fazer sobreviver multiversos, multiplicidades.
Vamos embora fazer o que sera com comprometimento, em
mutirdo, com autogestao, educando o bairro para que o bairro
possa educar a cidade.


https://www.geledes.org.br/chimamanda-adichie-o-perigo-de-uma-unica-historia/.
https://www.geledes.org.br/chimamanda-adichie-o-perigo-de-uma-unica-historia/.
https://www.geledes.org.br/chimamanda-adichie-o-perigo-de-uma-unica-historia/.
https://www.geledes.org.br/chimamanda-adichie-o-perigo-de-uma-unica-historia/.
https://www.youtube.com/watch?time_continue=208&v=y5rY2N1XuLI&feature=emb_logo.
https://www.youtube.com/watch?time_continue=208&v=y5rY2N1XuLI&feature=emb_logo.
https://www.youtube.com/watch?time_continue=208&v=y5rY2N1XuLI&feature=emb_logo.
https://www.youtube.com/watch?time_continue=208&v=y5rY2N1XuLI&feature=emb_logo.

MULHERES, HOMEM, SAPATONAS,
BICHA, HETERAS, TRANS NAO
BINARIO. SOMOS PRETAS,
BRANCA E AFRO INDIGENAS!
MAES-SOLO!
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Encararei o desafio proposto por este caderno, rascunhando nas
paginas que se seguem ideias formuladas junto as experiéncias
de cidades vivenciadas por meu “corpo-mapa” (NASCIMENTO,
2018), destacando alguns dos encontros acontecidos nesses
percursos. A historiadora Beatriz Nascimento (2018) aciona a ideia
de corpo-mapa para falar das geografias ancestrais carregadas
pelo corpo negro em didspora e seus deslocamentos. Proponho
reposicionar e inundar as fronteiras com as dguas que portamos,
com suas meméorias oriundas de nossa natureza infinita e
atlantica, herdadas do continente africano.

As cartografias que se desenham a partir das mulheres negras
e suas aguas na relagao com a cidade, quando elaboradas

de lugares que lhes sejam proéprios, que Ihes caibam, sao

quase sempre imensas. Sao abrigo de muitas outras vidas,
cujos movimentos geram possibilidades do mundo existir.

Nao estou com isso querendo romantizar, naturalizar ou confinar
as responsabilidades do corre existencial as mulheres negras,
ou menos ainda aloca-las como fortaleza ou martir, ignorando
as violéncias histdricas, sociais, politicas, econémicas, culturais,
sexuais e afetivas que constituem a jornada heterocisnormativa
que a colonialidade elabora. De forma alguma. Trata-se apenas
de informar que se quisermos produzir reflexdes que tragam
para relevo dimensodes caras e sensiveis a existéncia das
mulheres negras nas cidades, politizando e historicizando

tais presencgas, precisamos criar instrumentos que deem

conta de fazé-lo sem achatar a complexidade, intensidade

e multiplicidade dessa existéncia.

Para os estudos urbanos, acredito que esse desafio seja imenso,
uma vez que os parametros, procedimentos, categorias

e dindmicas que balizam tais leituras, foram (e sao) concebidos
de lugares quase que totalmente alheios aqueles que ocupamos.
Como afirma Lélia Gonzalez (1984, p. 224):

"0 lugar em que nos situamos determinara
nossa interpretacgao sobre o duplo
fenébmeno do racismo e do sexismo.

Para nds, o racismo se constitui como a
sintomatica que caracteriza a nossa neurose
cultural brasileira”.
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Enquanto educadora, cabe-me lembrar que a formagao em
arquitetura e urbanismo no Brasil € uma das mais excludentes

em relacdo a presenca de estudantes e professoras negras nas
instituicoes de ensino superior. Nao ha como nao pensar que as
cidades estudadas e projetadas historicamente a partir da auséncia
das mulheres negras como formuladoras de ideias, conceitos, teorias
e projetos “oficiais”, afetam objetiva e subjetivamente o que se
produz e o que se imagina como cidade. Tanto em sua perspectiva
histérica, a cidade do presente, quanto aquelas que ainda irdo existir.

Portanto, adentro esse texto pedindo licenca aquelas que desde
muito foram abrindo caminhos muito mais dificeis do que os que se
apresentam agora, pois € sabido que nossos passos vém de longe.
Evoco para esse exercicio duas mulheres artistas cujos caminhos
se cruzaram com os meus, em momento distintos, mas que, desde
entado, provocaram - e continuam a provocar — impactos muito
significativos. Carolina Maria de Jesus e Castiel Vitorino Brasileiro.
Esse texto-narrativa-bio-cartogréfico é, portanto, produzido nessa
dobra, também pensada como encruzilhada. Leda Maria Martins
(1997), poeta, professora de Letras e Teatro da UFMG, e Rainha
Conga do Rosario do Jatoba (MG), utiliza o termo encruzilhada
como “operador conceitual” de natureza movel, deslizante, que se
movimenta por entre culturas e saberes instituidos, em um gesto
espiralar. Discorrendo sobre esse operador conceitual, Martins
afirma que ele (1997, p. 28):

"Oferece-nos possibilidade de interpretacdo do
transito sistémico e epistémico que emergem
dos processos inter e transculturais, nos

quais se confrontam e dialogam, nem sempre
amistosamente, registros, concepgoes e sistemas
simboalicos diferenciados e diversos.”

Me situo também nessa dobra, nessa encruzilhada. Também
um corpo-negro-diasporico de mulher pesquisadora capixaba,
deslocada, que habita a capital baiana desde 2007, e também
a academia desde os anos 2000. Afetada e atravessada por
dimensdes comuns a outras mulheres negras, mas também
possuidora de especificidades e distingdes, opto por fazer uso
criativo dessa condigcao de relativa marginalidade.
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Assumo o status de outsider within, aquela que “esta dentro
sendo de fora” — saida académica apontada pela estadunidense
Patricia Hill Collins (2016) —, para esbocar a partir da interlocugado
com as obras dessas duas pensadoras, Carolina e Castiel,

uma reflexao sobre as cidades ancorada no que surge quando
colocadas em relagao. Nomeio isso que se viabiliza a partir dessas
interlocucdes de narrativas bio-cartograficas. Assim o fago
porque é a partir do cruzamento de diferentes vidas de mulheres
negras que esse territério — geogréfico, existencial, afetivo e
epistemoldgico — é constituido em multiplas textualidades.

E a vida aqui ndo aparece como oposi¢cdo a morte.

E sabido que para as mulheres negras, vida e morte coexistem
em relagGes violentamente constituidas no acumulo dos lutos.
Sueli Carneiro, em tese intitulada “A construcgdo do outro

como nao-ser como fundamento do ser” (2005), constréi um
didlogo com Foucault, no qual afirma que a negritude é inscrita
sob o signo da morte, analisando-a a partir das distingoes

que se apresentam no processo nascer-adoecer-morrer, ou
simplesmente no processo viver-morrer de negros e brancos na
sociedade brasileira. A primeira fungdo do racismo exposto na
tese de Carneiro é a de construir condi¢coes de vida diferenciadas
e aliar a elas dimensoes relativas a predisposicdes genéticas,
forjando e respaldando determinadas mortes. A segunda consiste
na eliminacado dos inferiores, impuros, anormais ou diferentes,
viabilizando e justificando a assepsia social, uma vez que deixaria
a vida “mais sadia”, “mais pura" (CARNEIRO, 2005, p. 74-75).

Mas a narrativa bio-cartografica também nao se reduz a
superexposicao da dor ou seus sindnimos. Como defende a
palavreira Tatiana Nascimento, o paradigma da dor precisa
ser transformado na afirmacao do direito ao devaneio.

E é nesse sentido que trago, ha sequéncia, o relato dos
movimentos e turbuléncias geradas pelo encontro com a
producdo de Carolina e Castiel. Os trago pela capacidade de
baguncar e alterar rotas e dimensodes ja consensualmente
estabelecidas pelas politicas de vida-morte negra nas cidades
brasileiras, mas ndo como reacao apenas as violéncias
costumeiras, ou resisténcias a elas. Sao criagoes estéticas,
exercicios de liberdade, rastros para outros mundos.

A resisténcia é superestimada e limitada para dar conta
dessas vidas multifacetadas.
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Carolina me surgiu como pista em livros, musicas e poemas
quando investigava sobre a relagao entre cultura, literatura

e periferia nas grandes cidades. Me pergunto quanto tempo
demorei para enxergéa-la e quanto tempo demorarei ainda para
digeri-la. Em 2012, “Quarto de Despejo” (1960), seu primeiro livro
publicado, chegou a partir da compra em um sebo virtual, sem
que eu tivesse ideia certa de seu conteudo. Nao tenho lembranca
do momento em que folheei suas primeiras paginas, mas sei
sentir e rememorar a sensagao de surpresa e inquietagdo que
me tomou por dias.

“A favela é o quarto de despejo da cidade”. Essa frase que da
titulo ao livro “Quarto de Despejo” é a frase mais famosa da
escritora mineira, portadora de personalidade marcante e de
habilidades literarias revolucionarias'. Carolina Maria de Jesus
era conhecedora mais que qualificada, tanto das letras quanto
das dindmicas da cidade grande e seus descartes, sobre os quais
discorre magistralmente em seu texto, recriando aspectos do
cotidiano da favela do Canindé, na qual morava com seus filhos.
Dominava os fluxos da vida urbana, as mudancas de estacdes,
0 aumento do prego da carne, e era sabedora de todas as
novidades contidas nas noticias de jornal expostas nas bancas

da regiao central da capital paulista.

Nascida na cidade de Sacramento (MG) em 1914, é importante
perceber que o livro foi escrito apds mais de uma década em
deslocamentos entre sua cidade natal e a capital paulista,

apos se deslocar por outras dezenas de cidades antes da
chegada almejada. Em Sao Paulo, morou em casa de familia,
cortico, ha rua e a chegada na favela do Canindé se deu através
de acao forjada pela municipalidade que, as margens do rio Tiet§,
“despejou” os moradores que residiam em um cortico no centro
da cidade. Na favela, escreveu seus cadernos-diarios,

com o intuito de um dia transforma-los em livro e criou assim
uma forma de se remontar, de se reinventar por através das
palavras, transformando a si mesma em protagonista.

Se criar como histdria, e promover nesse processo o surgimento
de perspectivas nao dadas sobre a cidade é um gesto
absurdamente gigante, sobretudo em uma sociedade na qual
“os pilares mais rigidos y antigos do racismo colonial séo o
silenciamento e as expectativas sexuais sobre corpos hegros”.
(NASCIMENTO, 2019, p. 5.)

Elaboro mais detidamente no
ivro-tese “Corpo, discurso e
territorio: a cidade nas dobras
da narrativa de Carolina Maria
de Jesus’ (PEREIRA, 2019),
uma analise sobre a favela
como lugar do descarte, na
narrativa de Carolina.
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Nao a toa, em 1961, a Prefeitura de Sao Paulo executa o Plano de
Desfavelamento do Canindé, apagando a favela do mapa um ano
depois do langamento do livro.

Na obra péstuma Diario de Bitita (1986), Carolina nos acena

de longe, de um lugar/tempo distante. Nele, ela ndo sé
generosamente nos da acesso ao avesso de um projeto de
nacao, formulado nas primeiras décadas do século XX, como
nos presenteia com sua genealogia: mae nascida na lei do
ventre livre, e avd — o “Socrates Africano” — chegado ao Brasil
nas ultimas levas de negros escravizados - “e mais bonitos” —
vindos de Africa. Mais do que testemunhar um tempo, ela cria
seu proprio passado. Atrai para si a ancestralidade, desenterra
histérias mal/nao contadas e coloca ha mesa versdes complexas,
polémicas, incdbmodas de uma producao de vida e de literatura
que ndo cabem nas caixas do exdtico. E sob esse ponto de vista,
o da ousadia bio-artistica, que leio seus textos.

No Morro da Fonte Grande, em Vitéria (ES), reencontrei algo

da sensacao que senti ao descobrir os textos de Carolina.
Paisagem familiar, esse Morro faz parte das lembrangas que
carrego comigo da cidade-ilha-pedra-agua-mangue-porto-
havio, onde nasci, cresci, sai e de vez em quando retorno. Subi
a Fonte Grande nos primeiros dias de 2019, através do convite e
companhia de Maria Luiza de Barros. Pesquisadora das tramas
territoriais afro-brasileiras que compdem - e sdo compostas —
os diferentes mundos, adentrei com ela o Morro para chegar na
instalacdo que tinha se deslocado da galeria para 13, criada pela
artista visual, graduada em psicologia ha Universidade Federal
do Espirito Santo, e “ancestral do futuro”(BRASILEIRO, 2019, p. 9.),
Castiel Vitorino Brasileiro.

"Durante toda minha graduagdo em psicologia
eu aprendi que a cura nao existe. E eu so

fui desaprender quando eu sobrevivi a um
pensamento suicida em 2017. E desde entao
tenho pensado o que é cura, porque s6 consegui
sobreviver depois que fui conversar com
pessoas semelhantes a mim em identidade e
experiéncia de vida, que afirmam cura.”
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“[...] Montei esse Quarto de Cura dentro da
casa do meu mestre de Congo Renato Santos.
Renato é o mestre de Congo, é o mestre da
vida, bailarino, é bantu. Criei essa imersao
dentro da casa dele. [...] investiguei estratégias
de sobrevivéncia e produgdo de saude pra
essas pessoas que tiveram que produzir
sobrevivéncia de um modo contrario aqueles
esperados e autorizados pela psicologia e pela
medicina, por esses saberes médicos estatais
e capistalisticos. Entdo pessoas macumbeiras,
benzedeiras, curandeiras, profanaticas e por ai
vai. Foi um exercicio de imersao, de arte e de
macumbatria. Foi a produgao de uma imersao
na vida mesmo. E eu sobrevivi.

E continuo sobrevivendo?".

"Sou essa agua salgada, que sara feridas
de corpos com peles subalternizadas. Sou
esse mar poliglota, que grita segredos

dos colonizadores, que escuta o clamor
dos sequestrados, e que acolhe os negros
desamparados; que reclamam da sede de
ancestralidade. Meu corpo é transatlantico,
intersecciono bairros, cidade, paises e
continentes”, (BRASILEIRO, 2018)

Passei alguns dias impactada pela experiéncia do Quarto de Cura,
outros tantos impressionada com a sagacidade, gigantismo e
imprevisibilidade de Castiel, e mais dias rememorando Renato
Santos, mestre de congo que enreda e acolhe a artista na Fonte
Grande, que has minhas lembrancgas ainda dang¢a no grupo de
danca afro Negrad. Ha décadas atras, suas performances me
despertaram para varias dimensoes estéticas desse corpo-negro
que habito, ora com estranhamento, ora com familiaridade. Anos
mais tarde, veio por ele também um primeiro contato com um
modo, até entdo novo para mim, de pensar os territérios negros
na cidade: a reivindicagao do Morro da Fonte Grande ndo como
favela, mas como quilombo urbano. Castiel, assim como Renato,
se reivindica herdeira desse quilombo:

2
Trecho transcrito do
documentario ‘Quarto de
Cura’, de Castiel Vitorino
(2019). Disponivel em
http://bit.ly/2Tw2SYY.

3
Trecho transcrito do
documentario ‘Quarto
de Cura’, de Castiel Vitorino
(2019)] Disponivel em:
http://bit.ly/2Tw2SYY.
Transatlanticas’, no
Espaco Cultural Acervo
da Laje (Salvador-BA)
Dezembro de 2019.
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"[...] Essa casa localiza-se na Fonte Grande,
uma regiao marcada por aquilombamentos
desde o século XVI, sendo alguns deles
produzidos pelas minhas familias paterna

e materna. Eu morei na Fonte Grande até
meus quinze anos e foi nesse territério que
decidi criar a segunda experiéncia Quarto de
Cura, experiéncia que caracteriza-se como
uma situacdo estética-clinica a favor da saude
mental de povos subalternizados,

povos marcados pela experiéncia da
necropolitica mesmo."

O quilombo aqui nao se limita a lugar de “negros fugidos”. A
construcgao do quilombo como continum histérico, tese defendida
por Beatriz Nascimento (2018), expande sua nogao para além da
concentragao de “negros fugidos”, mas uma organizagao espacial
que reinventa uma pratica de liberdade. A liberdade enquanto
paradigma é uma afronta as amarras que tentam nos impor a
colonialidade. Na gira espiralar do tempo, Beatriz afirma que a
favela, o baile charme, a escola de samba, sdo também praticas
e territérios de aquilombamento. Esse movimento aproxima
Carolina e Castiel, a favela do Canindé e o quilombo da Fonte
Grande, o Quarto de Despejo e o Quarto de Cura.

Esboco trés pistas de cunho politico que ecoaram como reflexao
desse experimento bio-cartografico, pensadas como disparadoras
de processos de recriagao de um projeto de cidade que preze
pelo desfazimento do “feitico colonial”, atenta aos cuidados e
riscos assumidos ao fazé-lo:

1. “[...] para nao correr o risco de exibir entranhas a quem
s6 me quer devorar” (NASCIMENTO, 2019, p.29.). Desse alerta, de
Tatiana Nascimento, pulsa a primeira pista, sobre as condi¢coes

e lugares possiveis para a construgao e promogao de uma vida
livre, que assegure a esquiva da morte.

"Quanto tempo dura a vida de uma travesti
gue ndo consegue e ndo quer se esquecer de
sua bixalidade?". (BRASILEIRO, 2019, p. 13.)


http://bit.ly/2Tw2SYY.

http://bit.ly/2Tw2SYY.
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"Para esse mundo continuar acontecendo, é
preciso que eu morra. Pessoas bixas precisam
morrer, pessoas travestis precisam morrer,
pessoas indigenas precisam morrer, pessoas
negras precisam morrer para que esse mundo
sobreviva”. (BRASILEIRO, 2019, p.16.)

"Quando o soldado ia me bater o telefone
tocou. O padre avisava que havia encontrado o
dinheiro na carteira de cigarros. Ele queria me
pedir perdao. A familia ndo consentiu dizendo
que o negro tem a mentalidade de animal”.
(JESUS, 1986, p.176.)

A expertise quilombola que trazemos de nossa ancestralidade é
permeada por jogos de opacidades e visibilidades controladas.
Pois, quando nos querem mortas — negras, bixas, travestis e
todas as demais dissidéncias —, as plataformas de criagoes
biopoliticas precisam ser cautelosas. Como afirma a pesquisadora
e professora canadense de estudos anticoloniais, género e raca,
Katherine Mckittrick (2019),

“existem algumas coisas que podemos
guardar para nés mesmas. [...] Algumas coisas
eles ndo podem ter. [...] Nao precisamos medir
e descrever toda a negritude. Talvez o que
ndo descrevemos seja uma forma de vida
diferente”. (MCKITTRICK, 201, p. 37-38.)

2. A segunda pista, segue os rastros da primeira. Pois se
as aliancgas sao necessarias as nossas sobrevivéncias, a empatia
assume um lugar delicado se surge como condigdo para sua
realizac&o, sobretudo quando vinda da branquitude. Edouard
Glissant, escritor, poeta e romancista, nascido na Martinica,

em seu escrito “Pela opacidade” (2008), coloca em xeque

a necessidade de “tornar-se outro” para que se desenhem
politicas seguras de respeitabilidade mutua. Sendo o quilombo
(histérico e ideolégico) um territério que agrega — sob condicoes
determinadas — diferentes sujeitos em situagdes de relativa
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subalternidade nas politicas da colonialidade, parece coerente
que a manutencao de determinados limites sejam, inclusive,
importantes para assegurar que nao sejam pressupostas novas
verdades e praticas forjadas sob uma suposta condicao de
igualdade, que é sabida irreal.

3. “Exu matou um passaro ontem, com uma pedra que

s6 jogou hoje” (DITADO IORUBA). A ultima pista é também um
pedido de licenca para sair dessa encruza reposicionando e
desautorizando determinados passados para que novos futuros
possam emergir.

Para ndao morrermos tanto e sempre, precisamos destituir

a ideia de humanidade criada pela colonialidade que aparta
homem e natureza, privatiza e mercantiliza aquilo que é
constituinte dos povos originarios e diasporicos. Porque como
nos conta Castiel, foi “a boca da mata do Morro da Fonte Grande,
que me engoliu, mastigou-me e me transformou em hibisco”
(BRASILEIRO, 2019, p.2).

E foi o caboclo que lhe ensinou a ser corpo-flor: “E quando fui flor,
descobri ser agua, fogo, terra e vento” (IDEM p.2). Como afirma
Nascimento, [...] a colonizagcdo, ndo um rasgo histdrico que para
n/um momento do tempo, foi e é projeto civilizatério étnico-racial
excludente de civilizagdes outras, suas praticas/conhecimentos/
modos de vida” (NASCIMENTO, 2019, p.11).

A sabida Carolina, em Diario de Bitita,
ja alertava de forma desconcertante:

— MAE, EU SOU GENTE OU BICHO?
— VOCE E GENTE, MINHA FILHA!
— O QUE E SER GENTE?

A MINHA MAE NAO RESPONDEU.

(JESUS, 1986, p. 10)
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SE A HUMANIDADE NAO FOSSE
ESSE “MOINHO DE MOER GENTE
PRETA”", SER BICHO OU SER
GENTE TERIAM SIGNIFICADOS
ABSURDAMENTE MAIS NOBRES.

O quilombo como paradigma territorial e social desautoriza a
cidade colonial, moderna e neoliberal, como perspectiva de
constituicdo de mundos e modos de vida coletiva na diaspora
tupiniquim. Subverte e se recusa a integrar o “clube da
humanidade” que, segundo o lider indigena, ativista e escritor
Ailton Krenak (2019), na maioria das vezes “s6 limita a nossa
capacidade de invencao, criagcao, existéncia e liberdade”
(KRENAK, 2019, p.13).

As pistas para imaginar outras cidades nos leva & necessidade de
refunda-las, pautadas em movimentos, criagdes, lutas, politicas e
cosmologias complexas, como aquelas construidas por mulheres
pretas como a domadora de cidades e palavras Carolina Maria
de Jesus, e a artista, sereia e macumbeira Castiel Vitorino
Brasileiro e suas experimentagdes estético-artistico-clinicas.

E urgente reconhecer nas cidades as existéncias dissidentes
como reincidentes (NASCIMENTO, 2019, p.12), e, entao, construir
estratégias para reivindica-las e formula-las sobre outras bases.

17
Fragmento da fala do
educador José Eduardo
Ferreira dos Santos,
na palestra *Partihas
Transatlanticas’, no Espaco
Cultural Acervo da Laje
(Salvador-BA). Dezembro
de 2019
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POLITIZANDO E HISTORICIZANDO
TAIS PRESENCAS, PRECISAMOS
CRIAR INSTRUMENTOS QUE
DEEM CONTA DE FAZE-LO

SEM ACHATAR A
COMPLEXIDADE,

INTENSIDADE

E MULTIPLICIDADE

DESSA EXISTENCIA.

TRATA-SE APENAS DE INFORMAR
QUE SE QUISERMOS PRODUZIR
REFLEXOES QUE TRAGAM PARA
RELEVO DIMENSOES CARAS E
SENSIVEIS A EXISTENCIA DAS
MULHERES NEGRAS

NAS CIDADES.



transgeneridade

e direito a cidade:

a exclusao territorial como
estratégia transnecropolitica

ANDERSON CAVICHIOLI
€ mestre em Direitos Humanos pela
Universidade de Brasilia, pés-graduado
em Direito Econdmico e Europeu pela
Universidade de Coimbra e em Direito
Aplicado ao MPU pela Escola Superior do
Ministério Publico da Unido, graduado em
Direito pela Universidade de Sao Paulo.
E delegado de Policia Civil da Policia Civil
do Distrito Federal e presidente da Rede
Nacional de Operadores de Seguranga
Publica LGBTI+ (RENOSP-LGBTI+).




MEU BRASIL
NAO TEM

. IR 'W'

S ey sty I -

PRECO

i
o
%

5

o L S o
B M P

1
Janaina Dutra: uma dama de
ferro, de Vagner de Aimeida.
Disponivel em: https://
www.youtube.com/
watch?v=zdtNOHialqA.
Acesso em: 6 set. 2019.

2
Para a finaldade deste texto,
a categoria género assenta-
se em fatores psicossociais
e se refere a forma como
culturalmente é identificada,
No ambito social, a expressao
da masculinidade e da
feminilidade, adotando-se
COMO parametro, para tanto,
0 modo de ser de uma
pessoa nas relacdes sociais
A ldentidade de género, por
sua vez, fraduz o sentimento
individual de pertencimento
OU vinculagcao ao universo
masculino ou feminino. [..]
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Prélogo

“A travesti é uma ilha arrodeada de violéncias
por todos os lados'”.

A frase é de Janaina Dutra: travesti, cearense, advogada, ativista.
Faleceu em 2004, aos 44 anos, e deixou um legado de defesa
dos direitos das travestis e das pessoas que convivem com
HIV/AIDS. Conheci a histéria de Janaina durante a pesquisa
realizada em Fortaleza, no estado do Ceara, para a dissertagao
de mestrado em Direitos Humanos da Universidade de Brasilia. O
trabalho buscou compreender as circunstancias do assassinato
de Dandara Katheryn, uma travesti cearense, morta em 15 de
fevereiro de 2017, na periferia de Fortaleza. A histéria de um
assassinato estabeleceu vinculos - forjados a partir do horror e
da solidariedade — entre duas capitais: Brasilia e Fortaleza.

A repercussao da histéria do assassinato de Dandara Katheryn
ocorreu a partir da viralizagdo nas redes sociais, no inicio

de margo de 2017, do video que documentou a tortura que
antecedeu ao seu assassinato. Desumanizada, vulneravel, solitaria
em meio a doze agressores e a multidao. Como espectadora
impassivel, a multidao estava aliviada porque naquele dia, na
divisao entre vivos e mortos, a dor e o exterminio da travesti
salvaria cada espectador de se tornar alvo e, ainda que
momentaneamente, de suportar o sofrimento periférico cotidiano.

O impensavel rompe com a normalidade que precede
acontecimentos arrebatadores. No meio da vida, a imagem

da morte. O corpo franzino, dilacerado, ensanguentado,
transformado em entulho e transportado em um carrinho

de mao deslocou a vida cotidiana em Brasilia para a cena de
barbéarie em Fortaleza. A rotina capturada por imagens de horror.
Mais uma travesti eliminada, sozinha diante da multidao.

O espectro do anuncio de morte para as dissidentes da
cisgeneridade compulsoéria?.


https://www.youtube.com/watch?v=zdtNOHia1qA. Acesso em: 6 set. 2019.
https://www.youtube.com/watch?v=zdtNOHia1qA. Acesso em: 6 set. 2019.
https://www.youtube.com/watch?v=zdtNOHia1qA. Acesso em: 6 set. 2019.
https://www.youtube.com/watch?v=zdtNOHia1qA. Acesso em: 6 set. 2019.
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A cisgeneridade como marcador social hierarquizante

As imagens da destrui¢do do corpo de Dandara sdo marcadas
pela brutalidade. A cisheteronorma lembra, incessantemente,
as pessoas LGBT? a sua face violenta, elegendo como vidas
merecedoras de luto apenas as que aderem ao suposto destino
biolégico, binariamente tragado pela anatomia corporal, pelos
genitais e pela capacidade reprodutiva.

A qualquer momento, pode-se exterminar esses corpos, lidos
como abrigo do pecado, do crime, da doenc¢a e reduzidos a
abjecao. Em comum, as mortes de pessoas LGBT sdo marcadas
por atos de extrema crueldade, pela espetacularizacao
exemplar, diretamente proporcional ao afastamento da matriz
de inteligibilidade cisgénera e heterossexual, pois a desfiguragao
corporal importa na medida em que contribui para a coesao e
reproducao da lei de género (BENTO, 2017).

Existem estruturas narrativas e convencgdes politicas e culturais
concretas que produzem e regulam a sexualidade e a identidade
de género. As normas de género nos apanham desde antes

do nascimento e nos acompanham até a morte: dualismo de
género e instituicao de normalidades corporal e sexual. O pénis,
determinante da masculinidade. A vagina, da feminilidade.

O unico destino possivel, o biolégico. A cisgeneridade e a
heterossexualidade, as regras-parametro. A indeterminacgao ou a
ambiguidade nao sdo possibilidades no regime da classificagao
dos corpos.

A construcgdo discursiva da abjecdo

Os discursos religiosos, juridicos e médicos, historicamente
construidos, moldam como Dandara é compreendida. Nao

sdo meras palavras. Compdem um conjunto de saberes-
poderes que condicionam o olhar sobre alguém desumanizada.
Transformaram Dandara em pecadora, criminosa e doente,
impregnando o imaginario social sobre a percepg¢ao de quem é
posta & margem da cisheteronorma simplesmente pelo fato de
desejar estar no mundo a partir de sua autopercepcao, formada
em uma subjetividade nao condicionada por regimes

de normalidade sexual e de género.

2
[.] E a vivencia interna
e individual do género
tal como a pessoa se
sente, a qual pode ou Nao
corresponder ao sexo
assignado no momento do
nascimento. Cisgeneridade
€ a correspondéncia entre a
vivéncia de género e 0 sexo
assignado no nascimento
Transgeneridade € a n&o
correspondéncia entre a
vivéncia de género e 0 sexo
assignado no nascimento
Referéncias exiraidas dos
Principios de Yogyakarta,
fruto de uma conferéncia
realizada na Indonésia em
2006, sob a coordenacao
da Comissao Internacional
de Juristas e do Servico
Internacional de Direitos
Hurmanos e as do Glossario
da Opiniao Consultiva 24/17,
da Corte Interamericana
de Direitos Humanos, sobre
as quais ha um relativo
consenso. Disponivel em
http://www.clam.org.
br/uploads/conteudo/

principios_de_yogyakarta.

pdf Acesso em: 3 set. 2019,
e disponivel em: http://

www.corteidh.or.cr/docs/
opiniones/seriea_24_esp.
pdf. Acesso em: 3 set. 2019.

3
A sigla LGBT é utilizada
em debates nacionais
e internacionais sobre a
questao da diversidade
sexual e de género para
designar a comunidade
global de pessoas lésbicas
gays, bissexuais, travestis,
transexuais e Intersexos,
além de outras definidas
pOr sua orientacao sexual
e identidade de género.
Além de ter sido elaborada
pela propria comunidade,
tem ampla aceitacao publica
e CoNnsenso Internacional,
consagrando-se sua
utllizacéo no Brasl, em 8
de junho de 2008, na |
Conferéncia Nacional de
Gays, Lesbicas, Bissexuals,
Travestis e Transexuais,
convocada por meio
de Decreto Presidencial,

de 28 de novemboro de 2007,

e realizada pela Secretaria
Especial dos Direitos
Humanos da Presidéncia
da Republica
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Os discursos hormatizadores — juridico, religioso e cientifico —
buscaram, durante séculos, estabelecer padrées em relacao

ao género e a sexualidade. A pretensao de dizer sobre essa
condi¢do humana a partir de um ponto de vista monolitico. Sua
face violenta, demonstrada nas materialidades que produzem:
injurias, agressoes, suicidios, assassinatos. Tudo dissimulado na
religido, na lei juridica, na ciéncia, apagando o rastro revelador de
sua historicidade e contingéncia. A estratégia: colocar a dualidade
do sexo hum dominio pré-discursivo para manter a estabilidade
interna e a estrutura binaria do sexo (VERGUEIRO. 2016).

Contemporaneamente, é exemplo dessa estratégia o sintagma
“ideologia de género”, discurso religioso catdlico, ao qual se junta
o coro fundamentalista-religioso-neopentecostal (LIONCO

et al., 2018) e prossegue em seu projeto de construgao dos
discursos de morte. A ideologia de género faz parte de uma
agenda politica moralmente regressiva, um projeto de poder

de cunho reacionéario, orientado a conter ou anular avangos e
transformacodes em relagao a género, sexo e sexualidade. Deste
modo, reafirmam-se valores tradicionalistas e concepc¢des
ultraconservadoras, o estatuto da autoridade moral de instituicdes
religiosas e salvaguarda a influéncia sociopolitica de atores cujo
poder e prestigio foram abalados em virtude da afirmacgao das
lutas sociais e das conquistas femininas (JUNQUEIRA, 2018).

Dandara, como outras dissidentes das hormas de género e
sexualidade, reivindicou uma identidade feminina, hdo obstante a
normatizacao social de seu corpo nao a autorizar. Morreu vitima
dos diversos discursos que a apanharam ao longo de sua vida.
Uma ilha rodeada de violéncias por todos os lados, como dizia
Janaina Dutra. A data do 6bito ndo coincide com o da eliminagao
de seu corpo. Retroage ao momento em que desafia a norma.
Seu exterminio tem inicio no momento em que inicia 0 processo
de exteriorizagcao da travestilidade. Apanhada pelos discursos
desumanizantes, tampouco sobreviveu para ter o direito de ter
0 home e género que quis.

Enterrada com o nome masculino.
Morta na vida e na propria morte.


http://www.clam.org.br/uploads/conteudo/principios_de_yogyakarta.pdf
http://www.clam.org.br/uploads/conteudo/principios_de_yogyakarta.pdf
http://www.clam.org.br/uploads/conteudo/principios_de_yogyakarta.pdf
http://www.clam.org.br/uploads/conteudo/principios_de_yogyakarta.pdf
http://www.clam.org.br/uploads/conteudo/principios_de_yogyakarta.pdf
http://www.corteidh.or.cr/docs/opiniones/seriea_24_esp.pdf.
http://www.corteidh.or.cr/docs/opiniones/seriea_24_esp.pdf.
http://www.corteidh.or.cr/docs/opiniones/seriea_24_esp.pdf.
http://www.corteidh.or.cr/docs/opiniones/seriea_24_esp.pdf.
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Transnecropolitica e direito a cidade

Nos caélculos politicos sobre a vida, as pessoas transexuais

e travestis tém a sua descartabilidade decretada. Além de

nao comporem o casal heterossexual monogamico — devido

ao regime de exclusdes a que sao submetidas —, pouco ou

nada tém a oferecer no mercado além de seus corpos. Sao
classificadas, entre as excluidas, as que podem morrer. Matar
ou deixar morrer, os limites da soberania, como projeto central
da instrumentalizagdo generalizada da existéncia humana e a
destruicdo material de corpos humanos e popula¢ées (MBEMBE,
2017). Trata-se de uma politica ha qual a vida é objeto de célculos,
em que se deixam morrer as nao-rentaveis, culpadas de sua
propria situacao, de serem uma carga para a sociedade.

A soberania requer forga para violar a proibicao do ato de matar.
A relacdo de inimizade é a base normativa do direito de matar ou
deixar morrer. O poder apela a uma nogao ficcional de inimigo. A
espécie humana é distribuida em grupos e ao estabelecimento de
uma censura biolégica entre os que sado escolhidos e os que nao
sdo.Ea nogao foucaultiana de racismo, como figura proeminente
no calculo do biopoder. Na economia do biopoder, a fungao do
racismo é regular a distribuicao da morte e viabilizar as fungdes
criminosas do Estado. A percepgao da existéncia do outro como
um assalto & minha vida, como uma ameacga mortal e como um
perigo absoluto, cuja eliminagao biofisica pudesse fortalecer a
minha possibilidade de vida e de seguranca, hao é mais do que
um dos imaginarios da soberania (MBEMBE, 2017).

A morte das pessoas transexuais e travestis, desumanizadas
por perversos regimes de regulacao, encontra o desfecho

no exterminio do corpo, cuja morte em vida foi decretada

pelas exclusdes, reveladas na articulagdo de uma série de
circunstancias desfavoraveis, frequentemente inter-relacionadas.
A morte espetacularizada é possibilitada pela ininteligibilidade da
humanidade. A morte fisica de um grupo ja morto socialmente é
o desfecho previsivel para as narrativas das pessoas transexuais
e das travestis (CABRAL et al., 2018). Decorrem nao apenas de
menor disponibilidade de recursos econémicos, mas também
sociais, culturais e legais para estar em sociedade. Sdo exclusdes
econdmica, laboral, formativa, socio-sanitaria, urbano-territorial,
relacional e politica ou de cidadania (PEDRA, 2018).

4
O Brasi nao apenas lidera
0 ranking dos assassinatos
de pessoas transexuais e
travestis. £ também o maior
consumidor de pornografia
envolvendo essas pessoas
no mundo. Disponivel em:
https://super.abril.com.
br/comportamento/
brasil-e-o-pais-que-mais-
procura-por-transexuais-
no-redtube-e-o-que-
mais-comete-crimes-
transfobicos-nas-ruas/.
Acesso em: b ago. 2018
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Marginalizagdo econdmica, privagao e desrespeito marcam a
busca pela sobrevivéncia das pessoas transexuais e travestis,
que também enfrentam a exclusao formativa-educacional,
baseada em diversos regimes de regulagao: racismo, sexismo,
cissexismo, heterossexismo, capacitismo. Sao acionados
varios marcadores sociais, ao mesmo tempo, em sobreposicdo
(NOGUEIRA, 2015).

Associadas ao uso de drogas e sujeitas a discriminagdo e as
violéncias que permeiam a prostituicao, transexuais e travestis
sdo excluidas do mercado de trabalho formal. Sobra-lhes a pista,
onde a oferta de corpos demanda o constante investimento

em atratividade. A prostituicdo e outras atividades que a ela se
relacionam tornam-se a principal, se hao a Unica fonte de renda
dessa populacgado, gerando, por conseguinte, exclusao urbano-
territorial. O territorio constituido e marcado pela prostituicao,
entao, é decorréncia das exclusoes vivenciadas por essas
pessoas. Sao os espagos interditados para pessoas transexuais
e travestis (escola, casa, trabalho formal etc.) que as levam a
buscar espaco onde possam, além de sobreviver, se sentirem
desejadas, ja que desejo e admiragao por elas estdo banidos de
outros espacos (PAIXAO, 2018).

A multidao das desafiantes das normas sexuais e de

género compoe-se das vidas radicalmente precarizadas, as
desumanizadas, porque expulsas dos espagos de sociabilidade,
relegadas ao desaparecimento, a rotina notivaga, a reducao de
seus corpos a funcionalidade de satisfacdo do desejo ambivalente
que nao pode aparecer, pois revelaria o que é inconfessavel nas
molduras da cisgeneridade e heterossexualidade compulsérias®.

A construcao da abjecao de seus corpos as subalterniza,
marginaliza, nega sua humanidade e retira dos espagos publicos
sua aparicao. O desafio a esse limite é respondido com a
espetacularizacao de suas mortes, justificada pela higienizagao
como demanda social. Sao vitimas de dispositivos de poder que
constroem os géneros inconformes como os Unicos demarcaveis,
em comparacado as identidades cisgéneras e heterossexuais
naturalizadas, fazendo do siléncio descritivo a fundacgao da
heterossexualidade e da cisgeneridade (VERGUEIRO, 2016).

A apreensdo da precarizagao de suas vidas desumanizadas nao
garante a protecado ou as condi¢des para a sua sobrevivéncia.


https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/.
https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/.
https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/.
https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/.
https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/.
https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/.
https://super.abril.com.br/comportamento/brasil-e-o-pais-que-mais-procura-por-transexuais-no-redtube-e-o-que-mais-comete-crimes-transfobicos-nas-ruas/.
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Podera gerar até a potencializagdo da violéncia, diante da
percepcdo da vulnerabilidade fisica, que incita o desejo de
destrui-las (BUTLER, 2017).

O esfor¢o dos governos neoliberais é despolitizar os problemas
sociais, esvazia-los de conteudo politico e, dessa forma,
apresenta-los como meramente individuais, razao pela qual as
desvalidas devem se autoajudar para soluciona-lo (GEFAELL,
2015). Nesse ponto, chego a discussao central dessa reflexao, que
diz respeito a exclusao espaco-territorial de pessoas transexuais
e travestis e o direito & cidade que Ihes é negado. A luta por
espago € uma pega central na necropolitica®.

A proépria colonialidade é uma questao de aproveitamento,
delimitagdo e tomada de controle de uma area fisica e geogréfica,
uma reescrita das relagdes sociais e espaciais. A escrita de novas
relagoes espaciais — territorializagcdo — equivale a producao de
hierarquias, zonas e enclaves (MBEMBE, 2017).

O capitalismo neoliberal procura manter o mito de que ha
liberdade de movimento, porém, na realidade, cada sujeito tem
seu lugar. Os que tém menos privilégios, tém que manter-se

em certos lugares e os que hao tem nenhum recurso, nao tém
um lugar e, por isso, tém que desaparecer (GEFAELL, 2015).

A dindmica de mobilidade, apropriagdes e demarcagoes dos
espagos urbanos imiscui-se com a histéria das cidades que, por
sua vez, nunca esta descolada de relagdes de poder (PELUCIO,
2009). Nao sao raras as expulsdes das travestis e transexuais,
profissionais do sexo ou nao, de espacos tidos como nobres.

O direito & cidade é negado. O ultimo espaco para a
sobrevivéncia, retirado. Nao é acidental a periferia de Fortaleza
ser o lugar da morte de Dandara. Sua localizagcdo ressoa a grande
verdade da desigualdade provocada pelas exclusdes assentadas
na transfobia estrutural brasileira. A circulagao das transexuais
e das travestis, ainda que intensa, se faz pelas margens.

E nesse territério de abjecdo que elas articulam suas redes
fluidas (PELUCIO, 2009).

A transexualidade e a travestilidade desafiam o binarismo
hierarquico e a naturalizagdo das sexualidades. Contestam a pré-
discursividade essencialista que molda os corpos segundo rigidas
regras de inteligibilidade das masculinidades e feminilidades.

5
A necropolitica € agqui
entendida como a politica
de calculos sobre a morte
— matar, deixar morrer —,
em simetria com os
poderes gue se Instauram
sobrea vida
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Rejeitam uma identidade, denunciando sua ficcionalidade.
Demonstram os limites discursivos. Borram as fronteiras
intermitentes entre corpos.

Epilogo

A transnecropolitica condena as pessoas transexuais e travestis
a morte. Opera por camadas, destruindo-as em varios niveis
por uma série de exclusoes, entre as quais o direito a cidade.
Seus corpos transgressores ndo atendem a critérios de
“passabilidade”, pois ndo as identificam com critérios

de normalidade corporal e sexual e, por conseguinte, as
vulnerabilizam, precarizam suas existéncias e as desumanizam,
pressuposto para a destruicdo de seus corpos como projeto de
higienizagao social.

Habitantes das periferias da cidadania e de espacos territoriais
que lhe sdo reservados por perversos regimes de regulagao,
que as excluem do acesso a bens materiais e imateriais,
garantidos aos que se submetem a cisheteronorma, baseada na
dualidade de género e instituicdo da cisnorma como normalidade
corporal, excluindo as possibilidades plurais de existir no mundo.
A cisnormatividade opera instituindo os espacos que podem
ocupar para que possam ofertar o unico bem que lhes sobrou:
o corpo desviante. Servem aos prazeres que hao ousam dizer o
nome. O veto ao deslocamento, a ocupacgao de espagos que nao
os periféricos, & seguranca. O direito a cidade lhes é negado.
Mais uma das facetas da transnecropolitica.

E imperativo transformar nossos corpos em regides irredutiveis
de resisténcia aos perversos regimes de regulacdo que apanham
milhdes de pessoas, desumanizando-as, sejamos diretamente por
eles alcancados ou nao.

Somente a solidariedade, a empatia e a crenga hos direitos
humanos como valores irredutiveis de nossa existéncia podem
nos transformar — e os espagos que ocupamos — em redutos de
cidadania. O desafio posto é criar novos postos de ancoragem
que consigam nos fazer abandonar a apatia e a letargia diante da
desumanizagao. Talvez assim, no futuro, qualquer pessoa, cis ou
trans, possa acessar qualquer espaco, caminhar pelas cidades
sem medo, e desfrutar da cidadania plena.
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E IMPERATIVO TRANSFORMAR
NOSSOS CORPOS EM REGIOES
IRREDUTIVEIS DE RESISTENCIA.



uma cidade
com todas
as cores
possiveis

SYMMY LARRAT
é puta, travesti, mulher, feminista, nortista,
paraense, foi coordenadora nacional LGBTI
no governo Dilma, antes do golpe. Coordenou
o programa Transcidadania da prefeitura
de Sao Paulo e hoje é presidenTRA da
Associacao Brasileira de Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Travestis, Transexuais
e Pessoas Intersexo.
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Nos foi dada a missao de responder
a seguinte pergunta:

“Como, a partir do projeto

de sociedade feminista,
antirracista, LGBTQIA+ etc.,
que orienta sua acdo, podemos
criar um projeto coletivo

de Cidade acessivel, segura,

e sem nenhum tipo de
discriminacgcdo?”

Nao sei se um dia viveremos numa
sociedade sem nenhum tipo de
discriminacdo, mas quero acreditar que é
possivel construir uma sociedade onde a
opressao nao sera a base de sustentacao,
nem tampouco a mola propulsora das
relagGes entre as pessoas.

A estrutura patriarcal que impde a opressao
cisheteronormativa, além de outras, como
estratégia de manutencao do poder nas
maos de poucos, impode a nés a vivéncia
em guetos ou nos permite experimentar

a cidade desde que nos tornemos invisiveis
em posturas e formatos que denominamos
de armarios.

E comum assistir pessoas que fogem para
os centros urbanos em busca de isolamento
perante aqueles com os quais cresceram

e que julgam constantemente sua forma

de existir. E assim quando saem do campo
ou da floresta para a cidade, e da cidade
para as metrépoles, onde se deparam com
mais possibilidades de emprego e de acesso
as tecnologias de adequacao do corpo

a sua identidade — como é o caso das
pessoas trans.
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Nao é por estarem em grandes centros
urbanos que as pessoas LGBTI+ estao livres
das violagoes e violéncias. A realidade de
travestis que migram para estes centros
urbanos para sobreviverem e, dessa

forma, buscam na prostituicio essa
possibilidade, ainda é recheada de relatos
dessas agressoes. Sao, sobretudo, nas
esquinas brasileiras que ocorrem as ofensas,
agressoes, e inclusive assassinatos e a
opressao policial, ou seja, o modus operandi
de relagéo da cidade com nossas vivéncias
continua repleto de violéncias, ainda mais
com a harrativa de édio ocupando o Palacio
do Planalto e os legislativos em todas as
esferas do poder.

A migracao for¢cada que nos empurra aos
centros urbanos também se reproduz nestes
espacos e nos divide territorialmente nas
cidades, em locais insalubres, ou em guetos
onde possam nos encontrar de forma mais
suscetivel as violagoes e violéncias que

a sociedade e o estado perpetram sobre
nossas existéncias.

Mesmo ainda sendo lugares de violéncia, sdo
nos centros urbanos que — ao encontrarem
maior numero de semelhantes — as pessoas
LGBTI+ podem juntas se rebelar contra o
CIS-tema. Foi assim em 9 de agosto de 1983,
quando dezenas de lésbicas se reuniram

no Ferro’s Bar, em Sao Paulo, e protestaram
contra a discriminagdo que haviam sofrido
ali, quando os donos do estabelecimento
proibiram de forma truculenta a circulagdo
do periédico ChanaComChana, e chamaram
a policia. Este episddio ficou conhecido
como “Stonewall brasileiro” — em referéncia
ao protesto no bar homoénimo dos EUA — e
inspirou a criacdo do dia da visibilidade
Iésbica no Brasil.
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Assim como em Stonewall, é 6bvio que a organizagao politica das
manas LGBTI+ brasileiras ndo comecou nesse episédio do Ferro’s
Bar, mas é inegavel que a narrativa do orgulho comeca a se
expandir a partir dali. E a narrativa do orgulho é a nhossa narrativa
de resisténcia, de ressignificar a narrativa de que somos pecado
e/ou vergonha.

Por isso, ha de se lutar por acesso, respeito e cidadania.

Assim, vamos nos somando e resistindo para existirmos nas
cidades, e continuamos resistindo até hoje. Sao importantes
também, para isso, programas publicos como o Transcidadania

— da Prefeitura de Sao Paulo — que promove o retorno a trajetéria
escolar concedendo bolsas a pessoas trans, forcando os espagos
publicos a conviverem com uma diversidade antes negada

no espaco da cidadania e permitindo que os demais cidadaos
olhem estas pessoas como iguais em relagdo ao acesso.
Promover didlogos e encontros imprevisiveis como estes,

para além de uma forma de cuidado, sdo também
impulsionadores de uma nova realidade que antes era vista
como impossivel, gerando esperanca e outro colorido ao cinza
das grandes cidades. As politicas publicas (atualmente em
desconstrucgdo) sdo importantes exatamente para resetar essa
légica de cidade fatiada.

E é assim que vamos ocupar os lugares que nos impedem de
estar! Com Ousadia! Um beijo ndo deveria incomodar tanto, um
aperto de maos ou troca de afetividades nao deveria incomodar,
mas enquanto isso ocorrer, vamos tomar as ruas mostrando
nosso orgulho em ser e amar.

Nao somente em Sao Paulo o colorido das paradas atingiu
recorde de participagdo, mas em todo o Brasil: ninguém

aguenta mais a devolutiva violenta que estamos vivenciando de
tanta perseguicao e de tantos assassinatos com requintes de
crueldade, e, para que nao nos empurrem de volta aos armarios,
nao ha outra saida a nao ser a de ocupar as ruas da cidade, com
arte, cultura, fervo, luta ou simplesmente com nossas existéncias,
mas juntas e com estratégias de defesa, cuidado mutuo e de
autocuidado, mas sem deixar de colorir as cinzas que querem
impor ao cendrio, ja tomado por concreto, de nossas cidades.

A migracao forcada

que nos empurra

aos centros urbanos
também se reproduz
nestes espacos e nos
divide territorialmente
nas cidades, em locais
insalubres, ou em
guetos onde possam nos
encontrar de forma mais
suscetivel as violacoes
e violéncias que a
sociedade e o estado
perpetram sobre

nossas existencias.
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VAMOS TOMAR AS RUAS
MOSTRANDO NOSSO
ORGULHO EM SER E AMAR.



UMA CIDADE PARA TODES,
TODAS, TODOS E TODXS -
O DIREITO A CIDADE COMO
UTOPIA COLETIVA PARA A
CONSTRUCAO DE UMA
NOVA SOCIEDADE

INSTITUTO POLIS
é uma ONG que atua ha mais de 30 anos ha
construcao de cidades justas e democraticas,
por meio de pesquisas, assessoria
e formagdo em ambito nacional e
internacional. Este texto foi escrito por
Danielle Klintowitz e Rodrigo Faria G. lacovini.
DANIELLE KLINTOWITZ é arquiteta e
urbanista, mestre em urbanismo e Doutora
em Administragcao Publica e Governo.
Militante pelo Direito a Cidade trabalha com
elaboracao e avaliagdo de politicas publicas
ha area de desenvolvimento urbano e
habitacao. Especialista em Habitagdo de
Interesse Social e desenvolvimento urbano,
participou da equipe de elaboragao do Plano
Nacional de Habitagado do Brasil (PlanHab)
e coordenou a elaboragao de uma série
de Planos Locais de Habitacao de Interesse
Social (PLHIS), Planos Diretores Municipais
e Planos Regionais de Desenvolvimento.
Atualmente é coordenadora geral do Instituto
Pdlis. RODRIGO FARIA G. IACOVINI
é bacharel em Direito pela Universidade
Federal do Ceara, mestre e doutor em
Planejamento Urbano e Regional pela
Universidade de Sao Paulo. Coordenador
da Escola da Cidadania do Instituto Pélis
e Assessor da Plataforma Global pelo Direito
a Cidade. Coordenador Executivo do Instituto
Brasileiro de Direito Urbanistico — IBDU.

Nada em nossas cidades é natural.

Muito menos se trata de trabalho de

uma soé pessoa. Por toda parte,
encontramos infinitos sinais da acdo da
sociedade sobre o espaco, transformando
a terra e a natureza em uma das mais
complexas construgdes da humanidade.

Nesse processo coletivo, toda a populagao,
sem qualquer excec¢ao, contribui para a sua
construcdo, mas, infelizmente, nem todas as
pessoas se veem refletidas nela da mesma
maneira. Em conjunto, conferimos forma,
valor e significado aos diferentes espacgos
das cidades - resultando em lugares de
caracteristicas distintas (ora de pior, ora de
melhor qualidade), — mas poucos de nés
efetivamente podem usufruir dos beneficios
decorrentes desses processos.

Existe, portanto, um descompasso entre
as pessoas que produzem e aquelas

que se beneficiam das cidades, uma
desigualdade na apropriagcao deste bem
socialmente construido em funcéo de
histéricas estruturas desiguais de poder.

A desigualdade, junto a outras violéncias
estruturais, tais como o racismo, o sexismo,
o patriarcalismo, o classismo, a Igbtfobia,
entre outras, resultam em opressoes
experienciadas has vidas das cidades hoje.

Enquanto esse descompasso hao for
reconhecido e eliminado, as cidades
permanecerao apenas como uma promessa
de um territério de efetivagcdo de direitos.
Esse deve ser o hosso horizonte, de todos
que lutam pelo Direito a Cidade: que todas
as pessoas possam usar, ocupar e usufruir
plenamente das cidades, sem qualquer
forma de discriminagao.

Para que isso seja possivel, € necessério
que, de uma vez por todas, se abrace e se
estimule a diversidade como forga motriz
do fenémeno urbano. Uma das maiores
riquezas proporcionadas pelas cidades

enquanto assentamentos humanos é
justamente a possibilidade do encontro entre
diferentes, tanto encontros fortuitos quanto
aqueles forjados por dindmicas sociais,
econdmicas e politicas.

A construcao de cidades enquanto bem
comum, pertencente a todos os seus
habitantes, perpassa inevitavelmente

pela eliminacgdo de violéncias, opressoes

e desigualdades vividas cotidianamente

em seu territério e na sociedade.

Enquanto conflitos e tensionamentos
fazem parte desse processo —

pois sao fruto de necessidades, desejos

e concepgoes divergentes e podem ser
administrados —, violéncias, opressoes

e desigualdades sao disruptivos e impedem
0 acesso a condi¢cdes dignas de vida

e pleno desenvolvimento, violando direitos
e roubando o presente e o futuro de
mulheres, pessoas hegras, LGBTQIl+,
indigenas, moradores de favelas e periferias,
entre os demais corpos marginalizados

e oprimidos.Nao é cidade se nao for para
todes, todas, todos e todxs.

Essa sempre foi a defesa do Instituto Pdlis,
em seus mais de 30 anos de histéria. A
concepcao de cidades justas e democréticas,
contudo, foi se complexificando nesse
periodo. A luta pelo direito a cidade nao é a
mesma hesses nossos 33 anos de existéncia.
Pauta de muitos outros atores, coletivos,
movimentos, instituicdes, tem sido uma
agenda viva e em transformacgao, e com

isso nossa prépria concepgao também foi
amadurecendo e se modificando.

Progressivamente, a reflexao sobre a
localizagdo da moradia, dos postos de
trabalho e dos lugares de lazer, a distinta
qualidade desses locais e servigos ha cidade
e a discrepancia sobre investimentos no
territdrio, foi sendo associada também

a reflexao sobre classe e renda e suas
concretizacdes ha sociedade.



Recentemente, a luta pelo direito a cidade se
entrelagca com forca aos temas de género,
raga, diversidade sexual, entre outros.
Compreender a cidade e disputa-la sob a
lente da interseccionalidade é crucial para
concretizar as mudangas estruturais que
sempre ambicionamos na defesa por cidades
mais acessiveis, seguras, justas e sem
nenhum tipo de discriminagao.

Assim, o Pdlis acredita hoje que a luta pelo
direito a cidade é o ponto de encontro

de vérias outras lutas em funcao da
interseccionalidade intrinseca a construgao
e disputa em torno das cidades. Infelizmente,
o caminho para que as agdes — sobretudo
aquelas elaboradas e implementadas

pela politica publica — compreendam e
complexifiquem leituras e concretizagoes
sobre a cidade ainda é longo.

No Brasil atual, sao as mulheres a grande
maioria nos transportes publicos e em
deslocamentos a pé. Ao mesmo tempo,
também sao elas que confirmam o medo

e insegurancga de utiliza-los ou até mesmo
de caminhar de forma livre. Continuam a
ser responsaveis pelo trabalho reprodutivo,
maioritarias nas profissoes do cuidado, mas
também no trabalho nao remunerado como
o cuidado de familiares, sendo elas as que
mais se dedicam as tarefas domeésticas.

A sua representagdo ainda € minoria nos
espagos decisorios e de poder também
sobre as cidades.

O estado brasileiro € hoje responsavel pelo
genocidio da populacdo jovem negra e
periférica. Essas violéncias sao diretas —
implementadas por agao policial — ou se
concretizam de forma velada, através da
precarizagdo de servicgos e infraestruturas.
E nos bairros mais pobres de grande parte
das cidades brasileiras que se concentra

a populagao negra e parda. Sao esses

os bairros com maior mortalidade infantil
€ menor esperan¢ca média de vida.

Sao também onde ha menos estruturas

e servigcos de saude e muitas vezes com
limitagdes no acesso ao abastecimento
de agua e esgotamento sanitério.

No Brasil de hoje, pouco se sabe ou se
reconhece a presenca indigena urbana.
Para estas, que sao as populacdes
originarias, que foram mescladas

ou se mesclaram com todas as demais
populagdes presentes em territorio
nacional, se destinam as aldeias,

as florestas, os museus, os “lugares
especiais”, ignorando e muitas vezes
violando suas existéncias, formas de
vida e afirmacgdo de presenca nas cidades
e demais espagcos fisicos e simbdlicos.

O Brasil é também o pais que mais mata
pessoas transgéneras. Populacdo que receia
nao apenas a ocupacao de espacgos publicos
ou de protagonismo, mas simplesmente de
existir. Sao inumeros os relatos de pessoas
LGBTQIAP+ que precisam sair de seus
lugares de origem, cidades, bairros, familias,
para poderem vestir o que gostariam, beijar
quem gostariam, ser quem sao.

Essas sé@o apenas algumas das violéncias
urbanas registradas em numeros e dados.
As cidades atualmente sao insustentaveis
para muitas populagoes, para muitas

e muitos de ndés na sua plenitude.

A sua transformacgao somente pode passar
pelo reconhecimento e enfrentamento
dessas e das demais desigualdades,
opressoes e violagoes.

Neste lugar de transformacao e de
complexificagao do entendimento sobre
Direito a Cidade, buscamos aprender
com outros que tém acumulado e
experimentado as visoes interseccionais
urbanas. Procuramos, nestes movimentos,
convergéncias e complementaridades
com a nossa forma de atuagao que é da
pesquisa, da producgao de conhecimento,
da disseminacgao de provocacgoes e de
propostas de mudancga.

Aqui, chegamos ao momento atual
e a resposta do Polis perante a pergunta inicial.

Temos procurado difundir nas nossas
elaboracdes e agdes que a disputa por
cidades mais justas extrapole o campo
da materialidade e da politica. Também
se concretize na disputa simbdlica e
de narrativas, o que, para nos, esta em
constante transformacao.

Reconhecendo nosso lugar e papel como
instituicao, nos colocamos a disposi¢ao
nessa malha procurando ser um né que
amplia encontros. Nos propomos a ser
plataforma, possibilitadores ou facilitadores
de dialogos e construgdes que ja acontecem
ou podem se ampliar ou vir a acontecer.

Buscamos nesse movimento, articulagoes
mais societais e menos institucionais,

nas vozes e lutas dos que proclamam

ha muito a eliminacdo das injusticas

e discriminagdes nas cidades, procurando
contribuir com a territorializagdo das
pautas e das pesquisas.

Neste cenario e contexto, este caderno
surge como uma possivel resposta, uma
experimentagdo desse né de rede, uma
contribui¢ao no sentido da construgao de
cidades mais acessiveis, justas, seguras
e sem nenhum tipo de discriminagao.

No processo que se estende para além
de um produto em forma de Caderno,
conectamos atores para a concretizagdo
de trocas de conhecimento, experiéncias
e reflexdes. Nessas trocas, fomos
atravessados por ideias e lutas.

Como resultado, temos um conjunto de
textos e artes que se propode a disputar
a narrativa da cidade, que transcreve,
ilustra e reivindica a pauta indigena,
negra, das mulheres, das maes, trans,

Iésbicas, bissexuais, gays, da juventude
periférica e pensam cidades possiveis
e acolhedoras.

Esta representatividade nao se propoe a ser
totalizante, nem homogénea, como nao sao
as cidades que vivemos, como nao sao os
corpos que as personificam cotidianamente.
Esses sdo corpos e sujeitos diversos e
interseccionais. Tal como sao as cidades.

Tal como precisam ser as politicas

e as agOes formuladas.

Nesta diversidade, é importante reconhecer
as diferencas, as divergéncias e os conflitos.
O processo de elaboracao deste Caderno
nos proporcionou um lugar de encontro
com diferentes: diferentes de nés

e diferentes entre si. O encontro,
transformado em oficina, nao foi isento

de divergéncias e conflitos, assim como

nao sao e nao devem ser as cidades.

Temos aprendido que pensar e contribuir
para um projeto de cidade coletiva,

sem discriminacao, sem desigualdades,
implica criar espacos para que as diferencgas
possam coexistir, e, as vezes, se confrontar.
Este projeto de cidade precisa acolher

as diferengas, compreender as opressoes,
discriminagdes e desigualdades, e a partir
desse ponto agir para a sua transformacao.

A cidade que queremos é o espaco da
mediacao dos conflitos e do acolhimento

a todas as pessoas, construida a partir

de espacos de deliberagao plena.

Nela, tanto a politica tomada em sentido
amplo (envolvendo toda a populagao e
forgas sociais) quanto a politica institucional
(no ambito de politicas publicas) estao
dedicadas a esta mediagao.



Reconhecendo as desigualdades, torna-se necesséria a
implementacao de medidas equitativas que permitam que
aqueles que sofrem as opressoes estejam em posicoes
igualitarias com os demais. Nao é por acaso que reivindicamos
acoes e politicas que reconhegam as opressoes de género na
cidade. As opressoes de raga na cidade. As opressoes Igbtfobicas
na cidade. As opressoes transfébicas na cidade. Precisamos
reconhecer tais opressoes e concretizar agoes para que esses
corpos e sujeitos estejam em planos semelhantes aos demais.

Este projeto de cidade é a oposicao a cidade dos silenciamentos,
das ideias criadas sobre e para “maiorias”. Nesse convivio entre
diferentes, ndo sdo permitidas desumanizagdes, objetificagdes ou
violéncias. A cidade justa nao permite ataques a liberdade alheia.

"SE A TUA CONCEPCAO DE
MUNDO NAO PERMITE A
EXISTENCIA DO OUTRO, ENTAO
NAO E UMA PROPOSTA VALIDA™
(CANECO, 2020, INFORMACAO VERBAL).

A CONCEP(;AO DE CIDADE QUE

DEFENDEMOS e para a qual queremos

contribuir, € uma cidade acessivel, justa,

segura e sem nenhum tipo de discriminagao,

construida coletivamente, por todes e para

todes, que possibilite diferentes cantos

e entonagodes, e que promova dialogos e

encontros, com respeito, ética e afeto mesmo

que nao haja concordancia.

]

Trecho de fala da editora
Cassla Caneco proferida em
reuniao sobre a publicagao,
em 22 de janeiro de 2020, no
Instituto Polis, em Sao Paulo.

ESSA CIDADE CONTINUARA
A SER UMA CIDADE EM
CONSTANTE DISPUTA E
TRANSFORMACADO.
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GE VIANA @indiioloru
nascida no vilarejo centro do dete, Santa Luzia - MA, produz colagem analégica e digital
a partir da apropriacdo de imagens histéricas de fotojornalistas. Seu trabalho com
camadas fotogréficas é inspirado pelos acontecimentos da vida familiar e do cotidiano
confrontando a cultura colonizadora e seus sistemas de arte e comunicacgao. Busca
uma expressao artistica ndo-linear, usando a fotografia em experimentos de intervengao
de lambe-lambe urbano/rural.

DENILSON BANIWA @denilsonbaniwa
36 anos, hasceu em Mariud, no Rio Negro, Amazonas. Sua trajetéria como artista inicia-se
a partir das referéncias culturais de seu povo ja na infancia. Na juventude, o artista inicia a
sua trajetéria na luta pelos direitos dos povos indigenas e transita pelo universo nao-indigena
apreendendo referenciais que fortaleceriam o palco dessa resisténcia. Denilson Baniwa é um
artista antropéfago, pois apropria-se de linguagens ocidentais para descoloniza-las em sua
obra. O artista em sua trajetéria contemporénea consolida-se como referéncia, rompendo
paradigmas e abrindo caminhos ao protagonismo dos indigenas no territério nacional.

KEROLAYNE KEMBLIN @dacordobarro
é manaura. Comegou a compreender a arte nha sua vida de pés descalgcos hum terreiro de
umbanda, onde desenhava e pintava sua memodria e cotidiano. Na busca por meméria, cura
e questionando a invisibilizacdo e apagamento de corpos pretos em sua cidade, nos ultimos
dois anos dedicou-se a viajar (no roots) de ID Jovem por estados brasileiros de maioria preta,
onde se juntou a artistas, movimentos sociais e coletivos independentes compartilhando
e construindo caminhos para a descolonizagao de corpos pretos. Sua obra/vida é resultado
(e continuidade) de encontros, histérias de vida, memodrias, pessoas, trocas e fugas que
resultam em artes em diversos suportes, dentre elas a colagem. E continuidade das que
vieram antes. Busca por futuro, a0 mesmo tempo que busca o passado. E na rua, que
acontece e existe visibilizando e humanizando os seus por meio do grafite, da colagem
e do lambe-lambe.

NADINE NASCIMENTO - JUPITER91 @ijupiter91.collage
é artista visual e sonora. Nasceu em Salvador, cresceu em Ipiau, sul da Bahia.
L& do interior do mato... Pesquisa e desenvolve, desde 2014, projetos de hatureza
interdisciplinar relacionados a artes visuais e sonoras. Vem experimentando desde entao
o universo das colagens como forma eficaz de comunicagdo nao-verbal e astucia
experimental. Essas colagens sao feitas de forma analdgica e refletem seu mundo sensivel,
o agora e seus conflitos. Dentro do seu processo criativo, a colagem ndo é apenas um calculo
compositivo especifico ou ideias que ilustram o irreal, ela € memodria, imaginagdo e sentido.
Como colagista, explora sua poténcia criativa dentro da editora a margem; press — uma
plataforma editorial coordenada por léo e jupiter91, que trabalha as possibilidades dos fazeres
manuais e da producao grafica e experimental, questionando o papel formal da arquitetura
e das artes plasticas através das possibilidades graficas da risografia e da serigrafia para
criacOes e experimentac¢oes em coletividade.

VENTURA PROFANA @venturaprofana
filha das entranhas misteriosas da mae Bahia, Ventura Profana profetiza multiplicagdo
e abundante vida negra, indigena e travesti. Doutrinada em templos batistas, é pastora
missionaria, cantora evangelista, escritora, compositora e artista visual, cuja pratica esta
enraizada na pesquisa das implicagdes e metodologias do deuteronomismo e no Brasil e no
exterior, através da difusdo das igrejas neo-pentecostais.
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